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RESUMO

Este trabalho buscou entender o processo de legitimacdo identitaria étnica, cultural e a
ressignificacdo territorial do grupo Indigena Cassupa/Salamai, na area urbana da cidade de
Porto Velho/RO. Este é o Unico grupo que, depois de 45 anos de luta e resisténcia contra as
condicdes impostas pelo Estado brasileiro e pela sociedade envolvente, conseguiu estabelecer
e ressignificar a sua territorialidade no ambiente urbano do estado de Rondbnia. Como
agentes de transformacdo, foram responsaveis pela criagdo do primeiro territorio indigena
urbano e pela primeira referéncia de autoafirmacao identitaria fora de um espaco que, ao olhar
da sociedade envolvente, ndo representa a sua originalidade (neste caso, o espaco da floresta),
produzindo um contexto inteiramente novo, que & primeira vista, parece conduzir a um novo
contexto historico, na medida em que 0 grupo se abre aos seus anseios, enquanto coletivo, em
didlogo com as novas dinamicas estabelecidas no espaco geografico. A iniciativa de abordar a
ressignificacdo territorial e autoafirmacdo étnica do coletivo Cassupa/Salamdi, a partir da
categoria de analise do territdrio, foi motivada, principalmente, pela escassez de trabalhos
académicos que tomassem essa dimensdo, como elemento importante da formagdo multiétnica
da populagdo amazonica, em contraste com as obras que colocam as comunidades aldeadas
como preponderantes na formacéo da cultura local e para elevar a importancia destes grupos
que se encontram invibilizados e excluidos dos direitos de se reconhecerem indigenas. O
estudo foi construido sobre uma abordagem que privilegia a perspectiva temporal, onde foram
buscadas as raizes da identidade étnica do grupo, através do processo historico e dos choques
interétinicos materializados nos espacos vividos ao longo do tempo que delinearam o modo
de ser Cassupé/Salamai na cidade. Neste aspecto, a memdria constitui o elemento que atua
como aglutinador dessas experiéncias que se mantiveram registradas no imaginario do grupo,
explicando as permanéncias e resisténcias experimentadas ao longo dessa histdria.
Retrocedendo aos primordios da instalacdo da Linha Telegrafica do Amazonas ao Mato
Grosso e da implantacdo do Servico de Protecio ao indio — SPI que, com seu projeto
salvacionista, concretizou, através da politica de integracdo, a fusdo de grupos étnicos a
sociedade envolvente, produzindo assim, a invisibilidade das populagdes nativas que
assimilaram as formas sociais e culturais da sociedade envolvente, desconfigurando crencas,
mitos e ritos peculiares aos povos originarios, resultantes de processos de choques, sobre
tudo, entre 0s grupos que apresentavam menores numeros de individuos; um marco
fundamental para o fim da politica de integracdo da populacdo indigena. A sociedade
envolvente foi constituinte de 1988, conquistando ai o direito a sua forma de organizacéo,
religiosidade, cultura e territorialidade, porém, para alguns grupos, como foi o caso do
Cassupa/Salamadi, a constituicdo de 1988 ndo chegou a tempo de evitar as perdas as quais 0S
grupos foram submetidos nas décadas de 1940, 1950, 1960 e 1970. Dai a necessidade de
compreender a forma complexa de insercdo destas populacfes na sociedade envolvente, uma
vez que estes grupos estabelecem mecanismos de resisténcia para ndo perderem suas
referéncias identitarias e de serem originarios do Estado Brasileiro, sendo que, esse Estado de
Direito, ndo os reconheceu enquanto filhos primeiros desta terra. O trabalho foi embasado por
meio de pesquisa participante e entrevistas.

Palavras-Chave: Autoafirmacao identitaria. Ressignificacao territorial. Multiterritorialidade
indigena. Area urbana.



RESUMEN

Este estudio tiene como objetivo comprender el proceso de legitimacion de identidad étnica-
cultural, y la reformulacion territorial del grupo indigena Cassupa/Salamai en la area urbana
de la ciudad de Porto Velho/RO. Este es el Unico grupo que después de 45 afios de lucha y
resistencia contra las condiciones impuestas por el Estado brasilefio y la sociedad circundante,
logro establecer y replantear su territorialidad en el entorno urbano en el estado. Como
agentes de transformacion fueron los responsables por la creacion del primer territorio
indigena urbano, y la primera referencia de auto afirmacion identitaria, fuera de un espacio
que a los ojos de la sociedad envolvente, no representa su originalidad (en este caso, el area de
la selva), produciendo un contexto totalmente nuevo, que a primera vista parece conducir a un
nuevo contexto historico, ya que el grupo abre sus anhelos, como colectivo, en didlogo con las
nuevas dindmicas establecidas en el espacio geografico. La iniciativa para hacer frente a la
reformulacion territorial y étnica de autoafirmacion del colectivo Cassupa/Salamai, por medio
de la categoria de territorio, fue motivada principalmente, por la escasez de estudios
académicos que tienen ésta dimension, como un elemento importante de la formacion multi-
étnica de la poblacion amazonica, en contraste con las obras que sitlan las comunidades
aldeadas, como preponderantes en la formacién de la cultura local y para elevar la
importancia de estos grupos que estdn invisibilizados y excluidos de sus derechos, y de ser
reconocidos como indigenas. El estudio fue construido dentro de un enfoque que privilegia la
perspectiva temporal, donde buscaron las raices de la identidad étnica del grupo, por medio
del proceso histérico y de los choques interétnicos, materializados en los espacios vividos a lo
largo del tiempo, que configuraron el modo de ser Cassup&/Salamai en la ciudad. En este
sentido, la memoria es el elemento que actia como unificador de estas experiencias que han
quedado registrados en el imaginario del grupo, lo que explica la permanencia y resistencia
experimentada en toda esta historia. VVolviendo a los primeros dias de la instalacién del
telégrafo, la linea de Amazonas a Matogrosso, y de la implantacién del Servicio de Proteccion
al Indio - SPI que con su proyecto salvacionista, materializa a través de la politica de
integracién, la fusion de los grupos étnicos en la sociedad que lo rodea, produciendo asi la
invisibilidad de los pueblos originarios, los cuales asimilaron las formas sociales y culturales
de la sociedad que los rodea. Desconfigurando creencias, mitos y ritos peculiares de los
pueblos indigenas, que resultaron de procesos de choques, especialmente, entre los grupos que
tenian un menor ndmero de individuos, hechos fundamentales para el fin de la politica de
integracion de la poblacion indigena. La sociedad circundante fue constituyente en 1988,
ganando el derecho a su forma de organizacion, religion, cultura y territorialidad. Sin
embargo, para algunos grupos, como fue el caso de Cassupa/Salamai, la constitucion de 1988
no llegé a tiempo para evitar las pérdidas a las que dichos grupos fueron sometidos, en las
décadas de 1940, 1950, 1960 y 1970. De ahi, la necesidad de entender la forma compleja de
integracion de estas poblaciones en la sociedad circundante. Ya que estos grupos se
establecen, como mecanismo de resistencia para no perder sus referencias identitarias y para
sentirse originarios en el estado brasilefio, donde el estado de derecho no los reconoce como
los primeros hijos de esta tierra. El trabajo fue basado por medio de investigacion participante
y entrevistas.

Palabras clave: Autoafirmacion identitaria. Resignificacion territorial. Multiterritorialidad
indigena. Zonas urbanas.
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“A aceitagdo ou ndo dessa apropriagdo depende da decisdo desses povos, até porque ao tomarem
conhecimento do conforto existente na dita sociedade moderna, implica também que desejem participar desse
‘bem-estar’, mesmo que isso resulte em desvalorizagdo de sua identidade cultural e a conquista de uma
cidadania incompleta e excludente. Com a conscientizacao social e politicas publicas adequadas se poder
amenizar a situagdo em que vivem esses povos. Essas transformagdes sofridas e as estratégias de sobrevivéncia
fisica e cultural desses povos passam necessariamente pelo respeito e preservagdo de seus territorios”.

Adnilson de Almeida Silva

“Para o0s que chegavam, o mundo em que entravam era uma arena dos seus ganhos em ouro e gloria. Para os
indios que ali estavam, nus na praia, 0 mundo era um luxo de se viver. Este foi o encontro fatal que ali se dera.
Ao longo das praias brasileiras de 1500, se defrontaram, pasmos de se verem uns aos outros tal qual eram, a
selvageria e a civilizag&o. suas concepcdes, ndo so diferentes mas, do mundo, da vida, da morte, do amor, se
chocaram cruamente. Os navegantes, barbudos, hirsutos, fedentos, escalavrados, de feridas de escorbuto,
olhavam o que parecia ser a inocéncia e a beleza encarnadas. Os indios, esplendidos de vigor e de beleza, viam,

ainda mais pasmos, aqueles seres que saiam do mar ”.
Darcy Ribeiro
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APRESENTACAO

A escolha do tema se deu, principalmente, pela vivéncia com grupos indigenas
distintos, em diferentes estigios de assimilacdo da cultura envolvente, o que de alguma
maneira, instigava minha curiosidade para entender suas concepg¢des de vida diante as tantas
mudangas impostas pela sociedade. Esta curiosidade teve inicio com a minha primeira
experiéncia, que se deu em 1992, quando conheci a Terra Indigena Uru-Eu-Wau-Wau, do
povo indigena que se autodenomina Jupau, ainda em estagio de recém-contato; depois, em
1998, com os Amondawa, subgrupo Uru-Eu-Wau-Wau.

Os primeiros contatos destes indigenas com a sociedade envolvente deram-se na
década de 1980. Eles sdo conhecidos como grandes guerreiros, que resistiam bravamente a
invasdo do seu territério e a espoliacdo de sua cultura. Com estes indigenas tive a
oportunidade de ter uma conivéncia mais duradoura, com 0s quais estabeleci uma grande
amizade e admiracdo. Esta amizade se deve fundamentalmente ao meu companheiro Rogerio
Vargas Motta, com quem me casei. Quando o conheci, no final de 1991, era funcionario da
FUNALI e dedicava-se de forma incondicional aos povos originarios, nesta época, atuava como
chefe de posto indigena na T.I Uru-Eu-Wau, ja no inicio de 1992. Etnia

Neste mesmo ano, juntamente com outros colegas da FUNAI, fundamos a Associacéo
de Defesa Etnoambiental — Kanindé, com a finalidade de fortalecer a luta do povo Uru-Eu-
Wau-Wau, na defesa de seu territorio. A partir deste momento, passamos a trabalhar em
projetos para potencializar as acGes de protecdo e fiscalizacdo da terra indigena que
apresentava bastante fragilidade diante da pressdo que vinha sendo imposta. A pressdo era
voltada principalmente para a invasdo de seu territorio com a retirada ilegal da madeira de lei,
gue era abundante e apresentava altissimo valor econémico no mercado nacional.

Foi nesta condic¢do que Rogerio Vargas Motta, Luiz Carlos Mareto, Evandro Santiago,
Rieli Franciscato, sairam da FUNAI para fundar a Associacdo — Kanindé, apoiados por outros
funcionarios que continuaram na FUNAI, como o Dr. Nailton Gregério, que era procurador,
Samuel Cruz, Administrador da FUNAI e amigos de outros 6rgdos e entidades, como Ruy
Marcos Lopes Correia — primeiro presidente da Kanindé e sua esposa Sheila, que era
funcionaria do IBAMA, Ivaneide Bandeira que atuava com 0s povos originarios pela
organizagao Aparai e outros que eram sensiveis a causa e apoiaram a atuagao do grupo.

Neste periodo, iniciei 0s primeiros contatos com os indigenas, em seguida comecei a

acompanha-los em algumas viagens. Em uma dessas viagens fomos a aldeia mais afastada da



TI, conhecida como Comandante Ari. Nesta aldeia tive a mais completa certeza de que o
homem poderia viver de forma harmoniosa consigo mesmo e com a natureza. N&o havia
recursos e a caminhada para se chegar era longa, duraria um ou dois dias. Ali, os indigenas se
mantinham em sua originalidade, com rarissimos casos de intervenc6es, alguns tinham umas
poucas mudas de roupas deixadas por algum visitante ou funcionério da FUNAL.

O comandante Ari foi 0 meu primeiro ponto de interrogagdo. Como € possivel existir
uma sociedade téo distante do universo que vivo? Observava cada movimento, cada ato e me
encantava ao entardecer, quando eles comecavam a cantar. Sempre no finalzinho da tarde, um
dos mais velhos saia para cantar. A hospitalidade era algo impressionante. Durante a
madrugada eles sempre colocavam uma fogueirinha embaixo das nossas redes para nos
proteger do frio. Porém, a pressao sobre o territério Uru-Eu-Wau era algo que também
impressionava, eram madeireiros, posseiros, grileiros, garimpeiros, todos querendo se
apropriar desse territorio.

A minha atuagdo como bolsista no Programa Iniciacdo Cientifica — PIBIC/UNIR, sob
a orientacdo da professora Dr® Wany Sampaio Bernardete, no “Estudo Mitoldgico das
Narrativas Orais do Povo Amondawa: contribuicbes para a reaviventacdo da cultura
tradicional através da educacdo escolarizada”, também teve grande contribuicdo para a
escolha do tema desta dissertacdo. Os conhecimentos linguisticos adquiridos no decorrer da
pesquisa, na graduacdo, foi um grande aprendizado, através do qual estabeleci, com este povo,
uma boa amizade.

No periodo do desenvolvimento da pesquisa, engravidei da minha filha Janaina.
Durante a gestacdo, continuei os trabalhos de campo na aldeia Trincheira e os indigenas
acompanharam boa parte desse momento e logo apds o nascimento de Janaina, ainda em seus
primeiros meses de vida, jA me acompanhava nos trabalhos de campo. As mulheres da aldeia
me ajudavam a cuidar dela, principalmente a esposa do cacique Tabijara. Era ele quem
contava as histdrias miticas do povo Amondawa, com quem fiz dezenas de entrevistas. O
cacique ndo dominava muito bem o portugués e as vezes tinhamos dificuldade para entender
as narrativas miticas contadas por ele. Na hora de transcrever as narrativas, contdvamos com
apoio do filho do cacique, o jovem Pyrei, que € professor da escola indigena bilingue e
também interprete de nossa pesquisa. Os estudos mitologicos tinham como objetivo subsidiar
a preparacdo do material didatico e pedagdgico da escola indigena Amondawa, valorizando
Seus ritos e mitos.

Estes grupos ainda apresentavam poucas intervencdes sociais e culturais, porém, com

impactos marcantes em seus modos de vida, ligados, principalmente, as grandes mudancgas em



sua territorialidade. Naguele momento, me perguntava: Como sera que estes individuos
entendem esta movimentacdo territorial, se até pouco tempo viviam em espaco livre, sem
limitacdo e agora se veem condicionados a um territorio delimitado e limitado pela FUNAI?
Sufocados por sua vizinhanga do entorno e pressionados pelos avancos do desenvolvimento
econémico, imposto pelos colonizadores, que eram e sdo reconhecidos como 0s bandeirantes
desta terra. Sendo que, as sociedades originarias, eram e sdo, ainda hoje, relegadas e
consideradas como intrusas em seus proprios territorios.

Logo depois conheci os indigenas Karitiana e Karipuna, estes, ja tinham bastante
tempo de contato e seus territorios demarcados. Os mais jovens possuiam um bom dominio da
lingua portuguesa e da cultura envolvente; alguns dos jovens estudavam nas escolas da
capital; uma realidade bem diferente. Mesmo com seus territorios demarcados, passavam mais
tempo na cidade, vivenciando o espaco urbano. Os mais velhos buscavam formas de
sobreviver da venda de seus artesanatos, nas pracas da cidade, outros, exerciam trabalho
bracal ou eram funcionarios publicos na propria FUNAL.

Em fim, tive os primeiros contatos com o Povo Cassupa/Salamdi nos movimentos
sociais, nos anos de 1992 e 2000, quando conheci o Sr. Clovis Cassupa, no FOrum das
Organizagdes ndo Governamentais de Rondo6nia, em sua luta para ser reconhecido como
indigena. Apesar de conhecé-lo, neste momento, ndo tive muita aproximacéo ou identificacdo
com sua luta, talvez por minha falta de conhecimento sobre a etnia.

Em 2010, quando trabalhei no apoio ao Programa de Compensacdo Indigena, da
Usina Hidrelétrica de Santo Antdnio, tive maior aproximacdo com as familias e presenciei de
perto muitas de suas angustias e ansiedades, na perspectiva de serem inseridos no Programa
de Compensacdo Social da Usina. Participei de algumas reunifes deste grupo com o
Ministério Publico Federal e com representantes da Usina e FUNALI, foi quando pude sentir o
guanto estas familias resistiam para manter o seu espaco e a sua identidade indigena no
ambiente da cidade. A partir deste momento, comecei a despertar o interesse e a buscar
informacdes sobre este grupo e percebi que as informagdes eram poucas e vagas; a maioria
delas foi produzida por relatos de técnicos do Conselho Indigenista Missionario — CIMI,
sendo que, o Unico estudo cientifico realizado com este grupo foi o da académica de Historia
da Universidade Federal Rondonia, Marcia Nunes Maciel — em seu Trabalho de Concluséo do
Curso de Graduacdo, intitulado: “A Constru¢do de Uma ldentidade: Historia Oral com o0s
Cassupa — 20037, o qual foi de fundamental importancia para o entendimento da problematica
e para a produgdo da proposta de pesquisa, que tem como objetivo entender a

multiterritorialidade das familias Cassupa/Salaméi que residem na area urbana de Porto



Velho, tendo como questéo norteadora a sua propria histéria de vida e ndo a histdria contada a
partir da visdo colonizadora, que é reproduzida na literatura brasileira.

SO seremos capazes de entender a territorialidade quando compreendermos a grande
diversidade social, cultural e econémica existentes na Amazonia brasileira e contribuir com
estudos que facam desses grupos os atores principais de suas historias e que ndo sejam
invisibilizados e relegados ao papel de coadjuvantes dos bandeirantes que colonizaram seus
territérios. Como séo retratados no hino de Rondénia:

Quando nosso céu se faz moldura
Para engalanar a natureza
Nos, os bandeirantes de Rondbnia,
Nos orgulharmos de tanta beleza.

Como sentinelas avancadas,
Somos destemidos pioneiros
Que nestas paragens do poente

Gritam com forca: somos Brasileiros!

Nestas fronteiras, de nossa patria,
Ronddnia trabalha febrilmente
Nas oficinas e nas escolas
A orquestracdo empolga toda gente;

Bragos e mentes forjam cantando
A apoteose deste rincdo
Que com orgulho exaltaremos,
Enquanto nos palpita o coracao

Azul, nosso céu é sempre azul -
Que Deus 0 mantenha sem rival,
Cristalino muito puro
E o0 conserve sempre assim.

Aqui toda vida se engalana
De belezas tropicais,
Nossos lagos, nossos rios
Nossas matas, tudo enfim!

Os povos originarios foram silenciados e invisibilizados diante dos desbravadores de
Rondo6nia. Seus lagos, seus rios, suas matas estdo tudo em fim. Nesta dindmica, sdo induzidos
a transitarem por contextos de mudangas, permanéncias e resisténcias marcadas pelas
multiterritorialidades vivenciadas como processos indutores da transformacdo da vida, do

espaco, do territorio e do lugar.



INTRODUCAO

O objetivo central deste trabalho é analisar o processo de reterritorializacdo das
familias indigenas Cassupa/Salamai, na cidade de Porto Velho-RO, capital do estado de
Rondbnia, tendo como categoria de analise o territério. Embasada no processo de
(des)territorializagdo e (re)territorializacdo, em um contexto de multiterritorialidades,
resultantes das mudancas, permanéncia e resisténcia no espaco geografico, com foco no
processo de legitimacdo identitaria étnica, cultural e a ressignificacdo territorial do grupo
Indigena Cassupé&/Salamdi, na &rea urbana da cidade de Porto Velho, buscamos o
entendimento das formas de organizacdo dos indigenas na cidade e suas estratégias de
sobrevivéncia, em um ambiente que ndo € o seu territorio de origem. A partir disso, trazemos
uma discussdo sobre espaco, territorialidade e identidade dentro da abordagem da geografia
humana e cultural.

O campo da pesquisa esté restrito a area habitada pelo grupo, localizada no Km 5,5,
da rodovia BR-364, saida para Cuiaba, no municipio de Porto Velho/RO, situada na area
rural, hoje, integrada a faixa de expansdo urbana, onde reside parte das familias indigenas
Cassupa/Salamdi, que migraram para Porto Velho no final da década de 1960, apés
vivenciarem multiplas territorialidades no espaco geografico do estado de Rondénia, até se
estabeleceram em nova base territorial, na &rea urbana da cidade Porto Velho, a qual
elegemos como objeto deste estudo.

As familias que residem no territério urbano Cassupa/Salamadi sdo descendentes das
etnias Cassupd e se autodenominam Massaka, da etnia Salamdi e Aikand, além de individuos
de outras etnias que também comp&em o coletivo Cassupa/Salamai.

O grupo Massakd e Tubardo (Tuparane) sdo parte da autodenominacdo étnica
Aikand. A etnia Salamai, da familia linguistica Mondg, habitava préximo aos Aikand, sendo
que, no processo de integracdo a sociedade envolvente, os grupos foram fundidos ao Cassupa,
que € do grupo origindrio dos Massaka, que herdou o nome de um cacique deste grupo.
Cassupa, Massaka, Tubardo e Baguete sdo nomes préprios de caciques ou capitdes que foram
relacionados aos grupos.

O Povo indigena Cassupa/Salamdi utiliza essa denominagcdo como uma estratégia de
se autor representarem na cidade, o que caracteriza que, em algum momento, houve a fuséo
dos grupos como uma alternativa de manutencéo de sua identidade e autoafirmacao étnica, em

funcdo dos grandes impactos e fricgdo étnica sofrida durante o processo de amontoamento de
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grupos distintos em postos indigenas, como estratégia adotada pelo SPI para tirar os indigenas
da érea de conflitos ocasionados pelo processo de colonizagdo na regido.

Quanto a utilizacdo dos nomes Massaka e Cassupd, esta se deu em funcdo da
complexidade relativa a imposi¢cdo de nomes atribuidos aos grupos indigenas pelos 6rgaos
responsaveis, ou por outros grupos étnicos, sendo que, a utilizacdo de nomes genéricos, nao é
uma exclusividade do Povo Cassupa. Neste sentido, encontramos outros grupos que utilizam
0S nomes genéricos atribuidos a eles por outros grupos ou pelos 6rgéos responsaveis, como €
0 caso do grupo indigena Uru-Eu-Wau-Wau que se autoidentifica Jupal e o Surui que se
autoidentifica Paiter. Essa realidade se aplica a muitos outros grupos.

Os individuos do grupo Cassupa/Salamai sdo registrados com diversos sobrenomes
como: Cassupa, Salamai, Baquete, Assiri, Aikana e Cabixi, 0 que torna ainda mais dificil
analisar o contexto da imposicdo de nomes relacionados a denominacdo atribuida por
individuos externos.

A juncdo dos nomes “Cassupa/Salamai” surgiu juntamente com o processo de fusdo
dos dois grupos, estabelecida por relacdo intercasamental, que se materializou no processo de
criacdo da Organizacdo do Povo Indigena Cassupa/Salamai — OPICS, na década de 1990 e ¢
utilizada como autoidentificacdo do povo indigena na area urbana, através da qual, 0 grupo
mantém sua representacdo legitimadora e se organizam para reivindicar seus direitos étnicos,
sociais, territoriais e culturais no espaco urbano, acentuando sua trajetéria de lutas e
resisténcias.

No territério indigena urbano Cassupad/Salamai, residem, hoje, oito familias,
atingindo um total de 58 pessoas (Mapa 1 — Localizagdo da area), entre idosos jovens, adultos
e criangas que buscam legitimar sua identidade indigena e ressignificar sua territorialidade

enguanto sujeito que vivencia um contexto urbano na cidade de Porto Velho.
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Mapa 1 — Localizacdo da area de estudo

Locabzagse da Area Urbasa no Muncigio de Porto Velho
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O problema da migracdo de indigenas para a cidade é historico e ndo é restrito a
grupos especificos, como evidencia Juliana G. Melo (2013), ao afirmar que, desde 1968, o
problema vem sendo abordado no campo da antropologia e da sociologia. Porém, a questéo da
territorialidade urbana, mesmo com 0s avancos tedricos, nao apresenta, sequer, CONsenso
quanto ao conceito utilizado para qualificar o indigena que se encontra inserido no contexto

urbano. Assim, esclarece Melo:

O debate sobre indios urbanos é bastante complexo. Na Etnologia Brasileira,
Cardoso de Oliveira (1968) foi pioneiro ao tratar o tema, inaugurando um novo
campo de estudo. Apesar dos avangos tedricos recentes, as respostas sdo restritas.
Diga-se, de passagem, que ndo ha sequer um consenso em relagdo a que categoria
analitica usar. Sdo utilizados os termos “indios urbanos”, “indios citadinos” e
“indios da cidade” e “indios na cidade”, categoria que me foi apresentada em
campo (MELO, 2013, p.115).

Destacamos que, neste aspecto, a categoria analitica utilizada no campo da geografia
parte sempre da compressdo do lugar ou do territdrio e, consideramos 0s conceitos de “indios
citadinos”, “indios da cidade” e “indios na cidade” como 0s agentes transformadores da
categoria de analise que é o Territorio. Neste aspecto, vale explicar que ndo adotamos nenhum
dos conceitos citados pela autora, partimos do entendimento de que conceituar o indigena na
cidade é mais uma forma de segmentar a diversidade social ja existente. Consideramos as
sociedades indigenas (em contexto urbano), partido do entendimento de que houve
imposicBes externas que os levaram a vivenciar uma mdultipla territorialidade, n&o
contribuindo assim, com a visdo colonizadora de que o indigena que se encontra na cidade o
deixou de ser, por ndo estar em seu espaco de origem (0 que ndo se aplica a um imigrante que
ndo deixa de ser estrangeiro por estar fora de seu espaco de origem — neste caso, 0 estrangeiro
tem mdltiplas territorialidades e uma identidade, podendo assim optar por uma dupla
nacionalidade ou se naturalizar brasileiro, ressignificando sua identidade, porém, sua esséncia

sera sempre estrangeiral).

a Constituicdo Federal do Brasil de 1988 — Capitulo Ill que trata da nacionalidade define no Art. 12: S&o
brasileiros os individuos que se enquadram no inciso | - natos: a) os nascidos na Republica Federativa do
Brasil, ainda que de pais estrangeiros, desde que estes ndo estejam a servico de seu pais; b) os nascidos no
estrangeiro, de pai brasileiro ou mée brasileira, desde que qualquer deles esteja a servico da Republica
Federativa do Brasil. Art. 13. A lingua portuguesa é o idioma oficial da Republica Federativa do Brasil. § 2°
A lei ndo poderéa estabelecer distingdo entre brasileiros natos e naturalizados, salvo nos casos previstos
nesta Constituicdo. A Constituicdo Federal concedeu garantias diferenciadas aos portugueses com residéncia
permanente no Brasil conforme o DECRETO N° 70.436, DE 18 DE ABRIL DE 1972. (ESTATUTO DA
IGUALDADE). Art 1° Este Decreto regula a igualdade de tratamento entre brasileiros e portugueses,
concernente aos direitos e obrigagdes civis e ao gozo dos direitos politicos. Paragrafo Unico. Nos direitos
politicos outorgados ao portugués ndo se incluem os que, por disposi¢do constitucional, sejam privativos
de brasileiros natos. SECAO Il Disposicdes gerais. Art. 16. N&o perde a nacionalidade de origem aquele
que se beneficiar do Estatuto da lgualdade. O estatuto da igualdade ndo estabelece direitos iguais entre
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A partir dessa fragilidade na abordagem e na determinacdo de categoria, nesta
especificidade, corroboramos com Haesbaert, quando critica a abordagem feita pelas ciéncias
sociais e pela antropologia, ao tratar a questdo da espacialidade como o fim dos territorios, o
que dé sentido ao titulo de sua obra “O Mito da Desterritorializaco: do “fim dos territorios” a
Multiterritorialidade”, a qual serd abordada como suporte tedrico para embasar as discursdes
aqui apresentadas. E neste aspecto que entendemos a necessidade de uma abordagem da
geografia humana e cultural para o entendimento das dinamicas espaciais estabelecidas pelas
relacBes sociais entre 0s grupos indigenas em contexto urbano, com o objetivo de dialogar
com as ciéncias sociais e antropoldgicas para a compreensdo das transformacdes espaciais,
territoriais e sociais.

Entender as multiterritorialidades, as ressignificaces territoriais e a legitimacao
identitaria das familias indigenas residentes na area urbana de Porto velho/RO é um desafio
para a comunidade académica de geografia. Os estudos relativos a esses grupos estao sempre
voltados para as “Terras Indigenas Demarcadas” — TI’s. Os grupos que vivem em contextos
urbanos atraem pouco ou nenhum interesse dos pesquisadores do estado de Ronddnia,
principalmente os das ciéncias geograficas. J& em outros estados do pais, dando destaque
pincipalmente para 0 Amazonas, o interesse de pesquisadores tanto da geografia como das
ciéncias sociais e da antropologia tem aumentado significativamente desde a década de 1990,
com estudos e grupos de pesquisa que buscam compreender essa dindmica social e territorial
que os indigenas estabelecem com a cidade.

Nestes aspectos, podemos citar os trabalhos de Rozinei Lima Martins: “A
Territorialidade como Nova Possibilidade De (Re)significar a Identidade Apurind na Cidade
de Manaus”. Em sua dissertagdo de mestrado, apresentada ao Programa de Pds-graduacao em
Geografia, da Universidade Federal do Amazonas — UFAM, em 2011, buscou compreender
como os indigenas Apurind, fora de seu lugar de origem, recriam sua territorialidade na
cidade; Alfredo Wagner Berno de Almeida que coordena o Projeto Nova Cartografia Social
da Amazonia (PPGSCA/UFAM — FUND. FORD), que vem sendo desenvolvido desde julho
de 2005, articulado com o projeto de pesquisa intitulado “Processos de desterritorializacao:
conflitos e movimentos sociais na Amazonia”. O grupo conta com um numero significativo
de pesquisadores, sendo: 15 doutores das areas de antropologia, direito, geografia, biologia,
sociologia e historia, 13 doutorandos, 04 mestres, 14 mestrandos, 04 bachareis e 18

individuos natos e naturalizados, de acordo com a legislagdo o estrangeiro naturalizado no Brasil ndo perde sua
naturalidade de origem conforme Art. 16 do Estatuto da Igualdade e sdo privativos de brasileiro nato os cargos
previstos no Capitulo 3, § 3°: da Constituicdo Federal.
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graduandos. Este grupo realizou estudos com aproximadamente 116 distintos grupos sociais®.
O estudo € realizado com grupos tradicionais e com populagdes indigenas em diversos
estagios de integracdo a sociedade e, dele j& renderam varias publicacdes, como o livro
“Estigmatizagdo do Territorio: mapeamento situacional dos indigenas em Manaus e diversos
artigos cientificos”.

Outro trabalho de referéncia é o de Rosaldo de Albuquerque Souza:
“Sustentabilidade e Processos de Reconstrugdo Identitaria entre o Povo Indigena Kinikinau
(Koinukunden), em Mato Grosso”, dissertagao de mestrado em desenvolvimento sustentavel,
apresentada ao Centro de Desenvolvimento Sustentdvel — CDS/UnB, 2012. Um dos pontos
relevante de seu trabalho é o fato de que o grupo chegou a ser declarado “extinto” pela
FUNAI, e que, apesar de viverem por longos anos de forma oculta, sem declarar ao publico
sua identidade étnica, preservaram grande parte de suas raizes identitarias, além do
reconhecimento como indigena pela FUNAI. O autor desta dissertacdo é descendente da etnia
Kinikinau e buscou, através de sua pesquisa, resgatar sua propria identidade e a de seu povo,
quando afirma: “Nem eu mesmo sabia quem era. Me confundia com os Terena” (SOUZA,
2011, p.11).

Os trabalhos citados nos proporcionaram uma leitura das diversas situagdes que se
estabeleceram em lugares diferentes, com povos diferentes, mas resultantes de uma Unica
politica de Estado; a politica da integracdo destes povos a sociedade nacional. Fato este que,
ao longo do tempo, deixou herancas similares para diversos povos da Amazonia.

Baseamo-nos, particularmente, nas monografias de concluséo do curso de graduacao
em Historia das académicas da Universidade Federal de Rond6nia — UNIR, Janaina Ferreira
da Silva: “Uma Historia de Resisténcia do Povo Cassupd” (2005) e Marcia Nunes Maciel: “A
constru¢do de uma identidade: Historia oral com os Cassupa” (2003). Estas pesquisadoras
fizeram excelentes trabalhos sobre oralidade e memorias de vida com as familias das etnias
Cassupa/Salamai, residentes na area urbana de Porto Velho. Ressaltamos a escassez de fontes
bibliograficas sobre estas etnias, por isso, destacamos a importancia de nos reportarmos a
estes trabalhos de conclusé@o de curso e frisarmos ainda que, nem mesmo a FUNAI, possui
informac0es a respeito da historicidade destes grupos.

Para a abordagem do conceito de espacialidade humana, territorialidades e territorio
para a compreensdo da acdo humana, sua temporalidade e configuracOes social, territorial e

identitaria na cidade, nos baseamos nas abordagens de Henri Lefebvre: A producdo do espago

2 Disponivel em http:/novacartografiasocial.com/pesquisas/. Acesso em 21de dezembro de 2015.
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(2000), e o Direito a Cidade (1991); em geografos brasileiros renomados como Rogério
Haesbaert (2006), Marcos Aurélio Saquet (2007), Milton Santos (1978, 1996 e 1999) e
Adnilson de Almeida Silva, este ultimo é pesquisador da Universidade Federal de Ronddnia,
com sua Tese de doutoramento intitulada “Territorialidades ¢ identidade dos coletivos
Kawahib da Terra Indigena Uru-Eu-Wau-Wau em Rondonia: “Orevaki Are” (reencontro) dos
“marcadores territoriais” (2010), e dissertagdo de mestrado intitulada “Impactos
Socioculturais em populagdes indigenas de Rondonia: Estudo da Nagao Jupata” (2007). Esses
seus estudos trazem importantes conceitos para embasar as discussdes de territorialidade com
grupos indigenas do Estado de Ronddnia, sendo também, o orientador desta pesquisa que
delineia uma situagdo integradora para a compreensao das dindmicas em contextos de aldeia e
cidade, estabelecidas por seus marcadores territoriais.

Para dissertar sobre o campo das ciéncias sociais foram utilizadas as obras de Manuel
Castells: “O Poder da Identidade” (1996) para fundamentar as discussdes, a partir do conceito
de identidade.

Utilizamos Darcy Ribeiro e Julio Melatti para as analises antropoldgicas, no tocante
as grandes mudancas estabelecidas na dindmica de integracdo e assimilacdo da cultura
nacional; e Elias dos Santos Bigio: “Programa(s) de Indio(s) falas, contradi¢des, agdes
interinstitucionais e representagdes sobre indios no Brasil € na Venezuela” (1960-1992) e
(2007), que trata da politica indigenista do Brasil, analisando principalmente, a atuacédo do
Servico de Protecdo aos indios que, posteriormente, tornou-se a FUNAL.

Utilizamo-nos de pesquisa documental da Fundacdo Nacional do indio — FUNAI,
relatdrios das expedi¢des Rondon disponiveis na Biblioteca Digital Curt Nimuendaju, que é
um repositorio de recursos sobre linguas e culturas indigenas sul-americanas, incluindo livros,
artigos, dissertacbes e teses; relatérios, jornais e dendncias produzidas pelo Conselho
Missionario Indigena — CIMI, levantamento de dados cartograficos e censitarios junto ao
IBGE, levantamento de informagBes no inquérito Civil Publico - ICP n°
1.31.000.000559/2005-21 que trata do pedido de retorno do povo indigena Cassupa/Salamai
para a sua area de origem e acompanhamento de acGes e politicas com referéncia aos
Cassupé/Salamai e outros povos que nos foi disponibilizado muito gentilmente pela 6°
Céamara de atendimento as populagdes indigenas e comunidades tradicionais do Ministério
Publico Federal.

A metodologia utilizada foi a Pesquisa Participante — PP, focada na observagao

participante, anotagdes de campo e, ainda, entrevistas realizadas com familias Cassupd, além
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de obtencdo de dados junto a alguns componentes da familia Cassupa/Salamai, residentes no
territdrio urbano Cassupé/Salamdi. Neste sentido Pedro Demo tras o seguinte esclarecimento.

A pesquisa participante busca confluir dois intentos: conhecer adequadamente e
intervir alternativamente. Mas que em outras esferas, existe aqui identidade entre
sujeito e objeto, no sentido mais direto, de que a comunidade estuda a si mesma e
sua realidade para nela influir decisivamente (Demo, 2008, p.21).

A adocdo do Materialismo Histérico Dialético como procedimento metodoldgico
para orientar a pesquisa se deu de forma natural, que partiu de uma visao critica da prépria
formacdo da cidade. Sua histdria se contradiz na segregacédo social e relativiza as sociedades
inerentes ao capital, ao poder de troca e a mais-valia que, em uma selva de pedras, se coloca
de forma sedutora e, a0 mesmo tempo, dialetiza a riqueza e a pobreza estabelecidas nas
classes média, alta e na linha da pobreza e/ou de miserdveis; em contradicdo com o0 centro
urbano, voltado para a sustentacéo do capital financeiro e das periferias, com a funcionalidade
de abrigar os aglomerados de exclusdo que penetram o mundo dos fenémenos, através de sua
acdo reciproca, da contradicdo ou da negacdo que ocorre na natureza e na sociedade,
sobretudo quando se relativiza a vida na cidade. Neste contexto, Leandro Konder (2004)

conceitua a dialética da seguinte maneira:

Na acepcdo moderna, entretanto, dialética significa outra coisa: € o modo de
pensarmos as contradi¢cdes da realidade, 0 modo de compreendermos a realidade
como essencialmente contraditéria e em permanente transformagdo (KONDER,
2004, p.2).

A sociedade vive em constantes transformacdes, percorrendo um caminho frenético
de construcdo e desconstrucdo da realidade vivida. Essas construcGes e desconstrucoes
implicam em momentos de reformulacdo, ressignificacdo, recriacdo e autoafirmacdo do
processo da histéria materializada no espacgo, o que transita entre a negacado e afirmacéao, onde
para afirmar o novo, deve-se negar o velho. As leis da dialética (tanto a histdria humana como
a natureza) podiam ser reduzidas, essencialmente, a trés:

1) lei da passagem da quantidade a qualidade (e vice-versa);

2) lei dos contrarios;

3) lei da negacéao da negacéo.

A primeira lei se refere ao fato de que, a0 mudarem, as coisas ndo mudam sempre no
mesmo ritmo. A segunda lei é aquela que nos lembra que tudo tem a ver com tudo, 0s

diversos aspectos da realidade se entrelacam e, em diferentes niveis, dependem uns dos
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outros, de modo que as coisas ndo podem ser compreendidas isoladamente. A terceira lei
dispbe do fato de que o movimento geral da realidade faz sentido, quer dizer, ndo é absurdo,
ndo se esgota em contradicOes irracionais, ininteligiveis, nem se perde na eterna repeticdo do
conflito entre teses e antiteses, entre afirmac6es e negagdes, Konder (2004). Neste contexto, o

autor faz a seguinte colocacdo:

O método dialético nos incita a revermos o passado a luz do que esta acontecendo
no presente; ele questiona o presente em nome do futuro, o que estad sendo em nome
do que "ainda ndo é" (Ernst Bloch). Um espirito agudamente dialético como o poeta
Bertolt Brecht disse uma vez: "O que é, exatamente por ser tal como é, ndo vai ficar
tal como esta (KONDER, 2004, p.42).

O método dialético ndo caracteriza a sociedade como estatica, considera como um de
seus principais conceitos a dindmica como caracteristica da sociedade que esta em constante
movimento.

Para as abordagens de campo, utilizamos ferramentas pautadas, principalmente, na
Pesquisa Participante, na observacdo e em entrevistas junto aos representantes das familias
Cassupa/Salamadi. No periodo da pesquisa foram realizadas oito (8) visitas de campo, quatro
(4) em 2015 sendo; uma (1) em maio, uma (1) em junho, uma (1) em setembro e uma (1) em
dezembro. As outras 4 (quatro) ocorreram em 2016, sendo 1(uma) em janeiro, uma (1) em
(junho) e a ultima em julho.

A primeira foi em 10 de maio de 2015, quando nos apresentamos como aluna do
curso de mestrado em geografia, da Universidade Federal de Ronddnia e estabelecemos as
primeiras conversas a respeito da pesquisa, com o presidente da OPICS, na época,
representada pelo o Jovem Cleimargues Cassupa.

A segunda visita foi realizada em 15 de junho de 2015, para marcar o inicio das
entrevistas com o povo indigena Cassupa/Salamdi. Neste periodo, a familia de Cleimarques
Cassupa estava passando por um momento delicado, com relacdo a saude do senhor Clovis
Cassupa, gque seria um dos nossos principais colaboradores. O mesmo havia passado por um
tratamento de cancer nos anos anteriores e, naquele momento, havia sido diagnosticado com
um novo tumor no cranio. Por sensibilidade e respeito a situacao, ndo insistimos e esperamos
por um momento mais oportuno para retomarmos aos trabalhos.

A terceira visita foi realizada 29 de agosto de 2015, quando retornamos ao campo e
reestabelecemos novas tratativas junto a senhora Maria Helena Cassupa, tia de Cleimargues,
irma do senhor Clovis e de seu Inacio Cassupa, que sempre nos recebeu muito bem.

Marcamos uma nova visita para o dia seguinte, uma quarta-feira, que, por ocasido, aconteceria
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uma assembleia da Associacdo do Povo Indigena Cassupa Salamai — OPICS para a indicacéo
do novo presidente da organizacdo, que foi assumida pelo irmdo do presidente anterior,
Gerson Cassupa. Além da eleicdo da nova representacdo, os indigenas tinham diversas pautas
a serem tratadas, entre elas estava a regularizacdo da area, a compensacdo da Usina
Hidrelétrica de Santo Antdnio, que ainda ndo havia implementado nenhuma das acdes
propostas no diagndstico realizado pela propria empresa e a duplicacdo do trecho da BR 364
que fica na faixa de influéncia da area.

Nesta mesma data, apos a assembleia da Organizacgéo, realizamos a entrevista com
senhor Inécio Cassupa, que nos contou parte da historia sobre a transitoriedade do grupo do
local de origem e sobre a elaboracdo do mapa mental do processo de migragdo; tivemos
também uma longa conversa a respeito das suas aspiracbes de futuro com relacdo as
territorialidades urbanas.

O senhor Inécio Cassupa é um dos filhos mais velhos de Dona Luiza Cassupa e do
senhor Alonso Cassupd que nasceu no Posto Indigena Ricardo Franco, no Vale do Rio
Guaporé. Seus filhos mais velhos nasceram no municipio de Guajara-Mirim, entres 0os Postos
Indigenas Lage e Ribeirdo. Migrou para Porto Velho na década de 70, logo apos a vinda de
seus pais. Seu Inacio é pai de Gerson Cassupa, que hoje é presidente da OPICS e pai de
Cleimarques Cassupa, que era o presidente da OPICS, quando iniciamos a pesquisa.

Em dezembro de 2015, realizamos a visita a Maria Helena Cassupa que sempre nos
atendeu com muita simpatia. Nesta visita, fizemos o levantamento documental de seu Alonso
Cassupéa e de Dona Maria Luiza, os quais elegemos como colaboradores focais da pesquisa,
em virtude de suas historias de vida.

Dona Maria Luiza era casada com seu Alonso Cassupa. E a Unica representante viva
do grupo que nasceu na area de origem e que sofreu todos os impactos das transformacées
étnicas e multiterritoriais, tornando-se, portanto, a ancora da autoafirmacdo identitaria desse
Povo, considerando o fato de que esta é a Unica falante do dialeto Cassupa (Massaka). Entre
as pessoas do grupo, é considerada matriarca e Guardia dos fragmentos histéricos e culturais
gue sobreviveram aos grandes impactos interétnicos que estdo prestes a serem perdidos, pois a
unica fonte de informacdo ainda é sua memoria.

Nesta visita, nos encontramos também com o senhor Clovis Cassupa, que estava se
recuperando da cirurgia no cranio para a retirada do tumor. Seu Clovis residia em um dos
bairros da cidade e, na ocasido, estava visitando sua mée, Dona Maria Luiza. Seu Clovis foi
atuante do movimento indigena e ambiental no estado de Ronddnia, tornando-se uma das

principais referéncias na luta pela conquista do territorio e pela autoafirmacéo étnica do seu
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Povo que vive na cidade de Porto Velho. Foi um dos fundadores da Organizacdo dos Povos
Indigenas Cassupa/Salamai, para qual se dedicou, na expectativa de que seu povo fosse
representado e reconhecido como indigenas na cidade.

O que nos levou a fazer essa escolha foi o envolvimento da familia no processo de
autoafirmacdo da identidade indigena. Seu Alonso foi o principal agente na luta pelo
reconhecimento da identidade do grupo. O segundo motivo foi a continuagéo da luta por seus
filhos Clovis Cassupa, Inacio Cassupa e Mari Luiza Cassupa que sempre estiveram a frente da
organizacdo do grupo. Posteriormente, veio a atuacdo dos netos Gerson Cassupad e
Cleimarques Cassupa, assim como a atuacdo de outros jovens da etnia Salamdi. Neste
contexto, ndo tratamos dos grupos individualmente, e sim, como uma unidade étnica, como
eles mesmos se autoidentifica, enquanto povo indigena Cassupa/Salamai, em funcéo da fuséo
dos grupos que ocorreu como uma estratégia de sobrevivéncia no processo historico e do
nome dado a Organizacdo do Povo Indigena Cassupa/Salamdi — OPCS, através da qual o
grupo € representado na cidade.

Seu Clovis ainda falava com muita animacédo da sua luta pela conquista do territério
na area urbana e da inclusdo do grupo na compensacdo social da UHE — Santo Antdnio
Energia para as terras indigenas da area de impactos indiretos. Ele ja apresentava sinais graves
de esquecimento, tinha muita dificuldade para lembrar-se das coisas e ja ndo articulava bem
as palavras, o que prejudicou bastante a obtencdo dos dados, pois Seu Clovis era uns dos
idosos que tinha um nivel altissimo de informacGes e que dariam importantes contribuicdes
para esta pesquisa. Infelizmente, Seu Clovis faleceu em dezembro de 2015 e com ele grande
parte das histdrias se perdeu. Em janeiro de 2016, a comunidade teve mais uma perda, com o
falecimento do senhor Augusto Cassupd, que era funcionario da FUNAI. Por respeito e
sensibilidade ao momento de perda para este povo indigena mais uma vez interrompemos a
pesquisa de campo.

Em 2016 retomamos as atividades com o grupo. No periodo de janeiro a julho
realizamos mais quatro visitas, onde passamos dois finais de semana com o povo indigena,
observando e conversando com os seus membros. Realizamos mais duas entrevistas, uma com
0 senhor Gerson Cassupd e a outra com Dona Marlene Cassupa que, nas visitas antecedentes,
ainda ndo moravam na area de referéncia. Anteriormente, faziam parte do grupo que morava
nos bairros periféricos de Porto Velho e que, recentemente, haviam retornado para morar com
0 povo indigena.

As entrevistas ndo seguiram um roteiro preestabelecido, pois 0 nosso propasito era

entender a suas trajetdrias de vida relacionadas as suas interagdes no espago urbano. Porém,
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buscou-se manter um equilibrio analitico entre o processo histérico vivenciado — o saber
empirico, e o conhecimento cientifico baseado em conceitos, métodos e recursos materiais
disponiveis. Durante as entrevistas deixavamos que os colaboradores contassem suas historias
da forma que se sentissem tranquilos e a vontade para falar de suas vivéncias, experiéncias e
sonhos do cotidiano urbano. Procuramos ndo induzir respostas, 0 que as vezes parece perder
um pouco a dire¢do, mas foi justamente nestas perdas de direcdo que encontramos respostas
que talvez ndo alcancassemos se tivessemos nos direcionado para ouvir somente 0 que nos
interessava.

Esta dissertacdo esta dividida em 4 (quatro) capitulos: No Capitulo | abordamos os
conceitos de espaco, tempo, territorialidade e identidade indigena, no qual buscamos construir
um referencial tedrico-metodoldgico, embasado em autores que tratam das categorias de
analise de espaco, territorialidades humanas, territorio e identidade.

O Capitulo Il trata das experiéncias e vivéncias no espa¢o urbano, no qual
abordamos, de forma breve, o processo de urbanizacdo de etnias indigenas, considerando
que este contexto nos coloca frente a uma problematica relativamente pouco abordada em
trabalhos cientificos. No Capitulo 11l propomos uma leitura do espaco percebido e vivido,
que se da através da interpretacdo do espaco, a partir da imagética das dimensdes simbdlica,
cultural e identitéria, estabelecidas nos processos de transformacGes espaciais vivenciadas
pelo grupo Cassupd/Salamadi, na cidade de Porto Velho. No Capitulo VI abordamos a
representacao identitaria, a ressignificacdo territorial Cassupa/Salamai na cidade de Porto
Velho, as estratégias adotadas pelo grupo para manter sua representacdo enquanto coletivo
indigena e a ressignificacdo de seus marcadores territoriais e culturais na area urbana de Porto
Velho.
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CAPITULO I: ESPACO, TEMPO, TERRITORIALIDADE E IDENTIDADE
INDIGENA: UMA CONSTRUCAO TEORICO-METODOLOGICA
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Coletivo Cassupé/Salamai em frente a maloca, 1942
> . —
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Fonte: Acervo Alto Madeira, julho de 1988. Publicagdo do Diério de Viagem de Victor Dequech de 1941-1943.

Um indio da nossa tribo
Arriscou entrar no mato
Foi cacar alguma coisa

Pra matar a sua fome

E a companhia estrangeira
Avistando 0 movimento
Apagou sua memoria

Lhe cagou com um tiro so.

Mdsica: Exportagdo Brasileira
Nilson Chaves
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1 ESPACO, TEMPO, TERRITORIALIDADE E IDENTIDADE INDIGENA: UMA
CONSTRUCAO TEORICO-METODOLOGICA

Tratar a espacialidade humana com enfoque na territorialidade e identidade,
considerando o contexto urbano, nos coloca frente a uma problematica relativamente pouco
abordada em trabalhos cientificos, no que diz respeito a sua territorialidade, muitas vezes
adversa a sua espacialidade de origem, que € remetido sempre ao espaco da floresta. Porém,
este processo ¢ tdo antigo quanto ao “descobrimento do Brasil”, quando ‘“descobriram”
também que era um territério povoado por sociedades originarias.

As diversas organizagOes sociais existentes no Brasil foram transformadas pelos
ocidentais, por ndo serem similares as suas normas sociais, impondo-lhes assim, novas
condicdes de valores éticos, tradicionais e religiosos. As diferentes sociedades aqui existentes
eram vistas como bérbaras, violentas e desalmadas. Frente aos conquistadores eram
rudimentares e se transcreviam em uma Vvisdo colonizadora, visdo esta que permanece um

pouco suavizada, nos dias atuais, mas, tdo agressiva quanto nos primoérdios.

1.1  TERRITORIO, TERRITORIALIDADE, MULTITERRITORIALIADADE E
IDENTIDADE

Adotamos como suporte teérico para embasar o didlogo sobre territério,
desterritorializacdo, reterritorializacdo e multiterritorialidades a abordagem dos gedgrafos
Rogério Haesbaert, Marcos Aurélio Saquet, Milton Santos e Adnilson de Almeida Silva.

Iniciamos o didlogo com Haesbaert, que faz a seguinte ponderacao:

Sabendo, de saida, que “multiterritorialiazar-se”, para a maioria, ndo passa de mera
virtualidade. A exclusdo aviltante ou as inclusdes extremamente precéarias a que as
relacGes capitalistas relegaram a maior parte da humanidade faz com que muitos, no
lugar de partilharem multiplos territérios, vaguem em busca de um, o mais
elementar territério da sobrevivéncia cotidiana (HAESBAERT, 2007, p.16).

Corroborando com a visao do autor, entendemos que as familias, foco desta pesquisa,
foram inseridas em um contexto de incertezas, distanciadas de seu territdrio originario e
submetidas a um processo de desterritorializacdo, obrigadas a vivenciar uma realidade de
confrontos, perdas e invisibilidade, silenciadas pelos especuladores de terras e exploradores
das riquezas de seu territorio. Desta forma, vivenciaram uma territorialidade virtual,

idealizando um territério futuro, o da sobrevivéncia, no qual experimentaram um mundo e 0
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dotaram de significado (HAESBAERT, 2007, p. 90). Essas transformacgOes territoriais
provocaram o processo de desterritorializagéo, reterritorializacdo e multiterritorialiazacdo, em
funcdo das relacdes estabelecidas naquilo que Haesbaert (2007) conceitua como relacdes de
poder.

O referido autor aborda o conceito de territorio em trés conceitos basicos: Para o
conceito juridico-politico o territorio € visto como um espaco delimitado e controlado pelo
poder politico do Estado. No conceito Econémico, o territério é estabelecido a partir das
relaces de producdo econdmica e das forcas produtivas, evidenciando o embate entre classes
sociais e a relacdo capital-trabalho. O territorio econémico é entendido a partir do controle de
recursos dos processos de territorializagdo, especificamente voltado para as comunidades
tradicionais e indigenas que dependem economicamente das condicdes fisicas do seu
territorio, ou que fazem uso da prépria natureza, na construcdo de suas identidades. E, para o
conceito Simbdlico/Cultural, o territério é tratado em sua dimensdo simbolica e subjetiva
(Haesbaert, 2007).

Para Haesbaert, ndo existe uma defini¢do clara de “territorio” quando se trata da
desterritorializacdo. Este processo é entendido sempre em relacdo a (re)territorializacdo, em
oposicdo aos territbrios aos quais a problemética esta ligada diretamente. Para
desterritorializar-se € necessario que se tenha um territério de origem, seja ele politico,
econdmico ou simbdlico. E, necessariamente, refazer-se em novas bases, 0 que exige a
existéncia de um novo territdrio.

Esta complexidade territorial muitas vezes é negligenciada pelas ciéncias sociais,
como um processo de “desterritorializacdo ou o fim dos territorios”. Ela corresponde, na
verdade, a uma intensificacdo de (re)territorializacdo, em virtude do deslocamento no espaco
que tera como resposta uma “multiterritorialidade”, ocorrida em processo simultaneo de
desterritorializacdo e reterritorializacdo, em novas bases territoriais, que ocorrera em
maltiplas escalas espaciais, 0 que exigira do grupo ou individuo uma nova articulacdo
socioterritorial.

Milton Santos concorda com Haesbaert quanto a variedade de conceitos de territdrio,
territorialidade e identidade, que sdo abordados e construidos de acordo com as
especificidades de objetivos e objetos estabelecidos para cada sociedade, levando em

consideracdo a abordagem nas diferentes ciéncias, neste sentido, Santos esclarece que:

Isto tem implicagdes no que se refere a interpretacdo do funcionamento do espaco e,
consequentemente, da propria organizacdo do espago. Se 0 espaco ndo significa a
mesma coisa para todos, trata-lo como se ele fosse dotado de uma reproducédo
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comum, significaria uma espécie de violéncia contra o individuo e,
consequentemente, as solucdes fundamentadas nesta 6tica, seguramente, nao seriam
aplicaveis (SANTQS, 1978, p.67).

Nesta perspectiva, entendemos que ndo existe uma ldgica de padronizacdo na
conceituagdo do territorio, ele se caracteriza de acordo com a funcionalidade que lhe é
atribuida, a partir do que ele significa para cada sujeito ou grupo e suas formas
organizacionais, assim, sua funcionalidade deve ser entendida de acordo com os valores e
normas estabelecidas por cada grupo, considerando os saberes coletivos e individuais, na
construcdo das particularidades de interesse, sejam elas de fundamentos ideologicos,
econdmicos, culturais e de diferencas historicas e sociais, considerando o fato de que cada
povo, cada sociedade se forma a partir de sua propria concepcao, atribuindo valores ao
territorio. Neste aspecto, Santos, ao dizer que o territério € indissociavel da identidade,
entende que “O territdrio € o lugar em que se desembocam as acdes, todas as paixdes, todos
0s poderes, todas as forcas todas as fraquezas, onde a histdria do homem se realiza
plenamente” (SANTOS, 2006, p.12). Para este autor, a categoria de andlise, em si, € o

“territorio usado” para o qual faz a seguinte conceituagao:

O territério usado € o chdo mais a identidade. A identidade é o sentimento de
pertencer aquilo que nos pertence. O territério é o fundamento do trabalho; o lugar
da residéncia, das trocas materiais e espirituais e do exercicio da vida (SANTOS,
2006, p.14).

Desta forma, entende-se que o territorio ndo é sé a relacdo de uso ou trocas materiais,
somam-se também os sentimentos afetivos das relacdes espirituais estabelecidas com o lugar.

A identidade é o sentimento de pertencer aquilo que nos pertence. A ligacdo com o0s
simbolos sdo transmitidos através das crencas, da linguagem e dos sentimentos estabelecidos,
como a residéncia que representa o lugar seguro, a igreja como o espaco da manifestacdo
religiosa e de fé, a associacdo, como estratégia de conquista, permanéncia e garantia de um
lugar para as geragdes atuais e futuras. A identidade se estabelece também em uma construcédo
pautada nos valores do outro, através das relagfes construidas ao longo da histéria e vividas

no territdrio. Neste aspecto, Santos em sua obra “A Natureza do Espago” afirma que:

Ao longo da histéria, as trocas entre grupos e, sobretudo, as desiguais, acabam por
impor a certos grupos as técnicas de outros. Entre aceitacdo ddcil ou reticente, entre
imposicdo brutal ou dissimulada, a escolha é, entretanto inevitavel. [...] Pode-se,
entdo, referir a uma “desterritorializagdo” das técnicas, que, apds se instalarem no
seu novo meio e formarem sistemas com as técnicas preexistentes, conhecesse o que
pode se intitular de “reterritorializagdo” (SANTOS, 2012, p.190).
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Para Santos (2012) o processo de “desterritorializacdo” e “reterritorializa¢do” se da
através do emprego das técnicas para a dominagdo do espaco e do grau de capacidade que
estes espacos oferecem para o desenvolvimento da propria técnica, que ndo ocorrem de
maneira homogénea, dando origem a espacgos desiguais. O Territorio, em sua constituicao,
tem um significado simbdlico dentro do préprio desenvolvimento intrinseco a evolugéo
historica da humanidade, que vai além daquele territorio constituido de limites, estabelecido
como base para assegurar a propriedade privada, pois, os limites sdo dados de forma natural,
dentro da delimitacdo da prépria espacialidade, pautada no uso entre grupos e suas relacdes
construidas ao longo do tempo. A propriedade privada, ao mesmo tempo em que € uma forma
juridica de representacdo do Estado, é também uma forma espacial de demonstracdo de
dominio e poder, na apropriacdo do espaco, que acaba sendo propulsora de conflitos
territoriais e de territorialidade. Nesta mesma perspectiva segue Saquet, na introducdo de sua

obra intitulada “Abordagens e concepgdes de territorio”, na qual afirma que:

Todo conceito tem uma histéria, seus elementos e metamorfoses; tem interacGes
entre seus componentes e com outros conceitos; tem carater processual e relacional
num Gnico movimento do pensamento, com superac@es; as mudancas significam, ao
mesmo tempo, continuidades e descontinuidades, ou seja, descontinuidades
(descontinuidades-continuidade-descontinuidade, num Unico movimento); o novo
contém, pois, o velho e este, aquele (SAQUET 2007, p.13).

Tendo em vista que ndo ha um Unico conceito que estabeleca uma definicdo concreta
de territorio, iremos considerar alguns autores como suporte tedrico cientifico a esse estudo
para que possamos compreender as diferentes abordagens de territorio e territorialidade.

Rafestin (1993) traz sua abordagem seguindo a mesma ldgica de Santos, Haesbaert e
Saquet. Com base em Henri Lefebvre, Rafestin afirma que o territério € um espaco
modificado pelo trabalho e revela relacdes de poder. Também alerta para os signos da vida

cotidiana. Saquet também segue a teoria de Rafestin para explicar que:

Do Estado ao individuo, passando por todas as organizagGes pequenas ou grandes,
encontram-se atores sintagmaticos que ‘produzem’ o territorio. [...] em graus
diversos, em momentos diferentes e em lugares variados, somos todos sintagmaticos
que produzem ‘territorios’. O territorio, dessa maneira, ¢ objetivado por relacdes
sociais de poder e dominacdo (SAQUET 2007, p.75).

Neste sentido, é estabelecida uma relacdo de interdependéncia (sintagmaticos) entre
o0 Estado e o individuo e entre relagdes sociais que implicam na fixag&o territorial no espaco.

E o caso das fixacdes territoriais dos povos originarios em terras indigenas delimitadas e
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fixadas na otica do poder do Estado sobre os povos originarios, modificando seu modo de
vida e resinificando sua espacialidade, assim como, a relacdo de afetividade com o lugar.

Marcos Aurélio Saquet (2007) vislumbra o territério em trés abordagens; politica,
econémica e cultural, produzido pelas relacbes de poder, articuladas por um determinado
grupo social.

As relacdes de poder tem sido efetivadas historicamente, em consonancia com as
caracteristicas de cada sociedade. Envolvem relacdes (I) matérias, tanto geopolitica
como econbmica e culturalmente. Conforme Gottmann (1973/2005). [...] Se o
territério € um compartimento do espaco como fruto de sua diversificagcdo e
organizacdo, ele tem duas funcbes principais: a) servir de abrigo, como forma de
seguranca e, b) servir como um trampolim para oportunidades. Seguranca e
oportunidade requerem uma organizacdo interna do territério bem como relagdes
externas, de poder e dominacdo. Assim, o territorio assume distintos significados
para diferentes sociedades e/ou grupos sociais dominantes (SAQUET, 2007, p.27).

Saquet (2007) faz um resgate das diferentes interpretacfes do conceito de territorio,
levando em consideracdo as trés vertentes mencionadas por Haesbaert (juridico-politico,
econdmica e simbdlico/cultural) como sendo essenciais para fazer as interligacGes necessarias
para o0 entendimento do processo do movimento social-cultural e das maltiplas
territorialidades, levando em consideracdo a utilizacdo que € dada pelos grupos a partir da
relacdo que estes estabelecem com o seu proprio espago.

Seguindo o entendimento de Rogério Haesbaert (2006), abordaremos suas
contribuicdes a respeito das relacdes de poder na constituicdo do territério, as quais, nesta
pesquisa, levaremos em consideracdo que sdo analisadas sobre a concepcdo da vertente
cultural ou simbolico-cultural, a qual, segundo o autor: “prioriza dimensdo simbdlica e a mais
subjetiva em que e o territorio € visto, sobretudo, como produto da apropriacdo/valorizacao
simbolica de um grupo em relacdo ao seu espaco vivido” (HASBAERT, 2006, p.40).

Haesbaert aponta ainda para uma das contribuicbes mais evidentes da geografia,
pautadas na elucidacdo da relacdo espaco, homem e territério para a qual faz a seguinte

arguicéo:

Decretar uma desterritorializagdo ‘“absoluta” ou o fim dos “territorios” seria
paradoxal. A comecar pelo simples fato de que o préprio conceito de sociedade
implica, de qualquer modo, sua espacializa¢cdo ou num sentido mais restrito, sua
territorializacéo, sociedade e espaco territorial sdo dimensdes gémeas. Nao ha como
definir o individuo, o grupo, a comunidade, a sociedade sem aoc mesmo tempo
inseri-los num determinado contexto geografico, “territorial” (HAESBAERT, 2007,
p.20).

Para este autor, sociedade e espaco territorial fazem parte de um mesmo conjunto,

sendo indissocidveis, onde o territorio se forma a partir da acdo humana, no espacgo, e sua
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espacializacdo é o componente fundamental na formacgdo ou reafirmacdo identitaria de um
grupo ou sociedade, considerando que ndo ha como definir uma sociedade que ndo esteja
inserida em um contexto espacial geografico. Neste sentido, também, tece uma critica as
ciéncias sociais e a antropologia que tratam a desterritorializacdo como se fosse o fim dos
territorios, para este autor o ato de desterritorializar-se, implica em reterritorializar-se, que
significa fixar-se em outro territorio. N&o existindo, dessa forma, a desterritorializaco

absoluta.

1.2 CONTEXTUALIZANDO A TRAJETORIA: UMA ABORDAGEM HISTORICA DA
DINAMICA GEOGRAFICA ESTABELECIDA NO ESPACO DE
MULTITERRITORIALIDADES

As familias Indigenas Cassup&/Salamdi iniciaram seu processo de
desterritorializagio na década de 1940, apGs seu contato com o Servico de Protecdo ao indio —
SPI que, articulado ao Departamento Nacional de Producdo Mineral — DNPM, designou a
expedicdo Urucumacud, realizada em 1941, comandada por Vitor Dequech, engenheiro chefe
da expedigéo.

O Posto Indigena de Atracdo-PIA era um local designado para agrupar indigenas de
varias etnias que eram encontrados e/ou contatados, utilizado como uma estratégia do Estado
Brasileiro, na forma de agrupamento indigena para liberar as areas de ocupacéo pelas frentes
colonizadoras, marcadas pelos ciclos da borracha; primeiro ciclo (1879/1912).

O segundo ciclo da borracha ocorreu no periodo de 1942 a 1945, coincidindo
exatamente com o periodo em que as familias foram retiradas de seu territorio de origem. Nas
décadas seguintes, vieram as frentes de expansdo agricola, ocorridas em 1950,1960 e 1970.
Nesta conjuntura, os indigenas foram expulsos de seu territdrio, iniciando um processo de
desterritorializacdo, levados a experimentar outros territorios e estabelecer novas relacbes
sociais, pautadas nas relacbes de forca, frente as grandes modificacOes territoriais
estabelecidas no territério de Ronddnia, na qual tiveram que se restabelecer em novas bases.
Inicia-se assim, uma exclusdo precéria, levados a vagarem em busca de um territério, 0 mais

elementar dos territérios, o da sobrevivéncia cotidiana, conforme evidencia Haesbaert:

A exclusdo aviltante ou as inclusbes extremamente precarias a que as relaces
capitalistas relegaram a maior parte da humanidade faz com que muitos, no lugar de
partilharem mdaltiplos territérios, vaguem em busca de um, o mais elementar
territdrio da sobrevivéncia cotidiana (HAESBAERT, 2007, p.16).
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As etnias Cassupéd/Salamai, em detrimento das relacfes capitalistas estabelecidas
pelo Estado Brasileiro, em consequéncia dos ciclos econdémicos, foram levadas a vagarem por
maultiplos territorios, tendo sua primeira experiéncia nos seringais e, em seguida, vivenciaram
e compartilharam o cotidiano com outros grupos indigenas que se encontravam em situacdo

semelhante, nos postos indigenas de atracdo criados pelo SPI.
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Figura 1 — Registro histdrico do deslocamento dos grupos indigenas Cassupa e Salamai na
década de 1940
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Fonte: Acervo Alto Madeira de julho de 1988: Publicacdo do Diério de Viagem de Victor Dequech de 1941 a
1943.
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A primeira experiéncia foi no posto indigena Ricardo Franco, onde foram
submetidos a uma situacdo de subalternos, forgados a exercerem trabalhos bragais nas rogas
de mandioca, milho e outras atividades. Ricardo Franco foi o Posto de Atracdo Indigena onde
0s Cassupad/Salamai permaneceram por mais tempo sob os cuidados do SPI. Essa
permanéncia duradoura deu origem a formagéo deste grupo.

O povo Cassupd, assim conhecido, se autodenomina Massaké, segundo os relatos dos
mais antigos do grupo. O nome Cassupa € genérico, atribuido a eles por funcionarios do SPI,
como forma de facilitar a pronuncia do nome. Nas pesquisas feitas e nos estudos etnograficos
da regido, ndo foi possivel encontrar nenhuma referéncia a respeito do grupo de nome
Cassupa, porém, o grupo de nome Massakd € citado por alguns autores como: Curt
Nimuendajd 1981, Mapa Etno-histérico do Brasil: e Regifes Adjacentes; e em estudos
realizados em 2011, pelo antropdlogo Julio Melatti, que faz referéncia aos grupos Massaka e
Aikand.

Figura 2 — Mapa Etno - Historico Curt Nimuendajd

1981. Adaptado do mapa de 1944.
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Kaplsana Pankarurd Yurl

Fonte: IBGE, 1944,

Neste mapeamento, Curt Nimuendaju classifica o grupo como de lingua isolada, por
ndo encontrar similaridade com nenhum dos troncos linguisticos identificados no Brasil. Na
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figura a seguir, é demostrada com maior detalhe a distribuigdo linguistica no estado de
Rondonia.

Flgura 3 Mapa Etno-Historico Curt Nlmuendaju 1981. Adaptado do mapa de 1944
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Fonte: Mapa Etno-Histdrico Curt Nimuendaju. IBGE. 1981

O mapeamento de Curt Nimuendaju foi realizado em 1944 e faz referéncia ao grupo
Massaka de 1914, na regido do Rio Pimenta Bueno ou Apedia, conforme ilustrado na figura
acima.

J& os Salamai, apesar de ndo serem referenciados nos estudos etnograficos, afirmam
gue sua etnia é Aikana, que também ndo apresenta referéncia no levantamento de Curt
Nimuendajd. J4, o antropdlogo Jalio Melatti, identifica o grupo Aikand, nos estudos
realizados na regido dos Rios Guaporé e Mamoré, considerando a Terra Indigena Rio Branco
e a Terra Indigena Guaporé. Em seu estudo, identifica também os Massaka como tendo lingua
isolada. Como também familias Aikand, na Terra Indigena Rio Guaporé, no municipio de
Guajara-Mirim, conforme figuras abaixo.
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Figura 4 — Areas Etnograficas da América Indigena Mamoré-Guaporé
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Fonte: Areas Etnograficas da América Indigena Mamoré-Guaporé. Retocado em 2011.

N&o parece haver nenhum trabalho etnogréfico de f6lego sobre os indios do Guaporé
nos dias de hoje. Talvez j& seja impossivel estudar separadamente as culturas da
maior parte deles. A maioria se concentra em duas terras indigenas de pequena
superficie, muito provavelmente num (nico ou poucos grupos locais, em que se
concentram varias etnias cujos representantes casam uns com os outros. Talvez a
eles se aplique, ndo uma etnografia de aldeia, mas sim de posto indigena, algo de
que no Brasil existem muito poucos exemplos (MELATTI , 2011, p.16).

Estas controvérsias serdo abordadas com mais cautela. Os grupos citados eram todos

habitantes da regido Sul do estado de Rond6nia. Eles viviam em areas proximas e, ao serem

aglomerados no Posto Indigena Ricardo Franco, passaram a estabelecer aliancas com a

sociedade envolvente.

Durante a permanéncia do grupo no PIN Ricardo Franco, alguns indigenas foram

contratados como servidores publicos do SPI, nesta época, integrado ao Ministério da
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Agricultura (um desses servidores foi o Senhor Alonso Cassupd). Estes indigenas foram
contratados como auxiliares de servi¢os gerais, porém, suas funcbes eram atuar como
interpretes nas frentes de pacificacdo dos povos originarios (isolados) ou que ainda néo
haviam estabelecido contato com a sociedade envolvente que habitavam a regido dos vales
dos rios Guaporé, Mamoré e outros afluentes do Rio Madeira. Neste periodo, em fungéo das
contratagdes como funcionarios publicos, percorreram por varios Postos Indigenas de Atracdo
—PIA, como Ricardo Franco, Lage e Ribeirdo, que hoje séo Terras Indigenas demarcadas pela
FUNAI e viveram em outras localidades, como Guajara-Mirim, Vila Nova do Guaporé, areas
gue margeiam os rios Guapore, Mamoré e Madeira, até chegarem a cidade de Porto Velho.

Esta condicdo de trabalho durou até o ano de 1967, quando se deu a extin¢do do SPI,
fato que levou o Ministério da Agricultura a recolher os trabalhadores que estavam a
disposicao do SPI, entre eles, os indigenas, e os alojaram nas casas funcionais destinadas aos
trabalhadores do Ministério da Agricultura. Os indigenas citam dois lugares para os quais
foram alocados (Mucura e a area de referencia do Km 5,5), onde hoje vivem. Esse é 0 marco
inicial de sua chegada a cidade de Porto Velho, onde de forma precaria, se estabeleceram na
area urbana da capital de Rondonia.

Esse deslocamento € envolto de contradi¢cdes entre o povo indigena e o Estado,
sobretudo no que se fere a sua origem e territorialidade, assim como, o direito de se
reconhecerem indigenas, enquanto identidade étnica, ainda que em contexto urbano, o que
favoreceu o processo de luta por reconhecimento e autoafirmacdo identitaria e cultural do
povo indigena Cassupa/Salamdi, residente na cidade de Porto Velho. Em busca de se
reestabelecer em novas bases, lutam hoje pelo “mais elementar territorio, o da sobrevivéncia
cotidiana” (HAESBAERT, 2007, p.52).

De acordo com as informacdes levantadas no decorrer da pesquisa, encontramos
algumas afirmativas, que, de forma generalizada, nos orientou a entender as relacfes sociais
estabelecidas no espago-tempo vivido do povo Cassupa/Salamdi, resgatando algumas
referéncias evidenciadas em trabalhos antropologicos que nos remetem ao periodo inicial das
lutas travadas pelo povo Cassupa/Salamai.

Voltando a década de 1941, segundo Darcy Ribeiro, os indigenas, neste periodo, ja
se encontravam integrados a sociedade envolvente. Muitos se tornaram seringueiros e como
tais, trabalhavam no corte da seringa onde tinham sua méo de obra explorada, submissos ao
trabalho escravo, com as minimas condi¢fes de auxilio para o trabalho e permanéncia nos
seringais da regido, recebendo pagamentos irrisorios.

Como afirma Darcy Ribeiro em sua obra “O indio e a Civilizagdo:
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Ainda mais dramatico era o destino dos indios civilizados. Submetidos ao convivio
com as populagdes brasileiras que ocuparam seus antigos territérios. Incapazes de se
defenderem da opressdo a que eram submetidos, viviam seus Gltimos dias. Expulso
de suas terras, eram escravizados nos seringais e nas fazendas onde enfrentavam
condices de vida a que nem um povo poderia sobreviver (RIBERO 1970, p. 131).

Esse era o cendrio apresentado por Rondon para uma boa parte das populacbes
originarias que habitavam a regido que compreendiam alguns trechos da Linha Telegréfica
Estratégicas de Mato Grosso ao Amazonas. A outra parte das sociedades originarias era
arredia ou isolada, entre elas, as que fugiam o contato com a sociedade envolvente.

O arranjo que se configura em torno das populacdes originadrias decorria de
estratégias de politicas do Estado para viabilizar o processo de integracdo das sociedades
originarias e agilizar o avanco da exploracdo econémica, a normatizacdo e padronizacdo da
sociedade para atender aos interesses da classe dominante e do Estado Nacional. A respeito
dessas acdes, Almeida Silva faz a seguinte explicacao:

A politica de incorpora¢do da populacdo indigena por parte do Estado nacional
representa claramente a ideologia de submisséo, caracterizando-se pela expropriacéo
de sua cultura, a incorporacdo e assimilacdo de outros valores, constituindo-se na
tentativa de tornar o Brasil menos caboclo e mais europeizado, principalmente como
se verificou nos primeiros séculos de formacdo politica do nosso territdrio
(ALMEIDA SILVA, 2007, p. 44).

Referindo-se ao processo de colonizacdo e das politicas de dominio do territorio
estabelecidas pelo Estado Brasileiro, a politica de integracdo das sociedades originarias a
sociedade nacional foi mais uma das formas impiedosas que o poder do Estado estabeleceu,
em virtude de manter o projeto capitalista e viabilizar a ocupacdo das areas agricultaveis da
regiao.

A politica de integracdo das populacdes originarias a sociedade envolvente mantinha
uma logica de mao dupla, no que se refere ao processo de sobrevivéncia desses povos, de um
lado liberava as areas para o avanco das frentes econémicas e do outro lado, a0 mesmo tempo,
amontoava 0s indigenas em postos de atracdo, como forma de salvaguarda-los dos
famigerados intrusos que vinham em busca de saquear seus territorios.

Em 1910 foi criado o Servico de Protecdo ao indio e Localizagdo de Trabalhadores
Nacionais (SPILTN), comandado por Candido Mariano Rondon da Silva que,
concomitantemente, continuou chefiando a Comissao de Linhas Telegraficas do Mato Grosso
ao Amazonas. O SPILTN tinha, entre suas obrigacdes, a integracdo dos grupos indigenas e a
localizagdo dos trabalhadores contratados pelas expedicdes oficiais, conforme o Decreto n°.
8.072, de 20 de julho de 1910, fundamentado na ideia de que o indio era um ser em estado

transitério e seu destino seria tornar-se trabalhador rural ou proletario urbano, pois sua
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integracdo a sociedade s6 aponta para esses dois caminhos, 0 que submetia a subjugacdo dos
indigenas ao capital, por meio da venda da forga de trabalho e impunha ao desenraizamento
dos lugares em virtude das estratégias impostas que visa subalternizar esse grupo.

Em 1918 o SPI foi separado da Localizacdo de Trabalhadores Nacionais, através do
Decreto-Lei n°. 3.454, de 6 de janeiro de 1918. Em 1967, o 6rgdo de protecdo ao indio SPI é
extinto por diversas acusagdes, entre elas o de corrupgdo, maus tratos aos povos originarios,
entre outros. Em 1967 é criada a Fundacdo Nacional do indio — FUNAI, através da Lei n°5.
371 em 05 de Dezembro de 1967.

Neste ponto, serd adotada como referéncia, a familia do senhor Alonso Cassupa e de
Dona Maria Luiza Cassupa para a contextualizagdo do processo de desterritorializacéo.
Durante a pesquisa, identificou-se que o senhor Alonso e Dona Maria seriam um dos Unicos
no grupo que vivenciaram as mudancgas ocorridas em seu territorio de origem, e que, 0
conhecimento que os filhos tém sdo as memodrias, principalmente do senhor Alonso, que era
adolescente na época e de Dona Maria, que era apenas uma crianca. Dessa forma, nos
apoiaremos nos documentos da familia, nos relatérios de Marechal Céandido Rondon e nos
estudos antropoldgicos realizados pela FUNAL.

Pouco se sabe sobre as formas e abordagens que essas comissdes exerceram sobre 0s
territrios dos povos originarios; ha muitas informac6es que ficam no ar e ndo respondem as
situacBes de desconfiguracdo dos territérios, como afirma Mirian Ferreira, se referindo a

condi¢cdo humana dos trabalhadores das comissoes:

Os relatdrios produzidos pela Comissdo, no entanto, omitem informagdes acerca
dessas pessoas. Nao encontramos estudos na historiografia que se detenham sobre
eles. Os trabalhos que tratam da Comissdo Rondon, quando muito, mencionam,
citam e levantam alguns pontos sobre a presenca dos trabalhadores, mas nada que
lance luzes ou analisem suas condi¢cBes em relacdo ao que a propria Comissdo
escreveu e publicou sobre eles (FERREIRA 2007, p.13).

Considerando os meandros estabelecidos pelo Estado Brasileiro, a tentativa de
transformacoes das sociedades originarias em cidaddos moldados aos padrdes da sociedade
ocidental, estabelecida para viabilizar esse processo de ocupacao do territério, ficou restrita ao
conhecimento do Estado. Essa complexa constituicdo ficou por muito tempo sem resposta.

Marechal Candido Rondon atuou na regido na época em que foi destacado pelo
Exercito Brasileiro para chefiar a Comissdo de Linhas Telegraficas e Estratégicas de Mato
Grosso ao Amazonas, de 1907 a 1915. Rondon, tendo adquirido o conhecimento da regido
atraves de suas expedicOes de exploracdo, no periodo em que atuou na instalagdo da linha

telegréfica, e sendo articulado politicamente a nivel nacional, desenvolveu uma estratégia
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politica para viabilizar a ocupagdo da regido, tendo como objetivo a integracdo dos povos
originarios a sociedade nacional para assegurar o “desenvolvimento econémico” do pais.

Os indigenas foram utilizados como méo de obra na expedicdo e ndo tinham
experiéncia com embarcagdes; um dos indigenas que tinha experiéncia era o cacique
Telemanco, adquirida no seringal, onde segundo ele, os indigenas trabalhavam no Seringal
Barranco Alto, de posse da familia Casara. Ele conhecia todos os trechos encachoeirados do
rio, sendo assim, trabalhou para a expedicdo, como guia.

Ao descrever sobre a populacdo, ele diz que os indigenas viviam em malocas que
eram circulares e tinham um mastro no centro, que dava sustentacdo a arquitetura coberta de
palha, que se alongavam até o chdo. Além da arquitetura, podemos observar algumas

caracteristicas de suas indumentarias e pinturas corporais.

Os indigenas usavam adornos como colares e cocar, além de pinturas corporais
feitas com jenipapo e urucum. A pintura de jenipapo, era usada principalmente nas
festas e a pintura de urucum era usada todos os dias, talvez, para se protegerem dos
mosquitos os indigenas eram ddceis, porém existia outros grupos mais arredios que
ndo estabeleciam contato com a tropa da expedigo®.

Entre as declara¢fes do senhor Victor Dequech e a versdo contada pelos indigenas,
ha algumas contradigdes no discurso, que se fizeram relevantes na pesquisa, principalmente
no que refere aos impactos agressivos que os indigenas vivenciaram na época. Na literatura
brasileira, os povos originarios, com frequéncia, sdo postos em invisibilidade e suas vozes séo
silenciadas. Nesse momento da pesquisa, damos evidéncia a essas vozes. Este € o ponto
primordial para contextualizar a trajetoria do povo Cassupa/Salamai.

Na versdo contada pelos indigenas, essa relagdo nao foi tdo pacifica assim, segundo
seu Cldvis Cassupa, um dos indigenas mais velhos, que ainda tem memoria da vida nos
postos de atracdo, os trabalhadores da expedicdo eram agressivos e 0s obrigavam a trabalhar
nas campanhas de pesquisa. Quando os indigenas se negavam a acompanhar a expedicdo, eles
colocavam as criancas de baixo do braco e as elevavam, como uma forma de obrigar os
homens a acompanha-los, e afirma ainda que, foi por causa de ouro que eles foram expulsos
de seus territdrios de origem.

As contradi¢es nos discursos sdo formas claras de defesa entre o explorado e o
explorador, sdo consequéncias claras dos embates travados entre 0s povos originarios, as
frentes de expansdo econémicas que visavam nada mais que os lucros advindos da extracdo

mineral e vegetal que a regido oferecia.

¥ Informag@es abstraidas da Entrevista dada a0 Museu Paraense Emilio Goeldi, em 03 de dezembro de 2003.
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Dominaram seus territdrios e ocuparam os espacos, tiraram o direito de viverem seus
ritos e seus mitos. Mas, ndo apagaram sua memoria e ndo arrancaram o seu sentimento de
pertencimento ao lugar, ndo isolaram seu poder de se reconstruir em outros contextos.

Nas declaracdes de Victor Dequech, fica evidente que existiam sociedades
originarias distintas e que, mesmo mantendo uma relagdo de trabalho nos seringais, ainda
realizavam suas festas, usavam seus adornos e mantinham sua cultura em evidéncia. Além da
existéncia de grupos que recusam a integracao.

Assim, Rondon inicia o seu trabalho. Uma das estratégias adotadas foi o
agrupamento de indigenas em postos de protecdo e a utilizacdo de sua mdo de obra como
interprete na pacificagdo de outros grupos que habitavam a regiao.

De acordo com as informac6es bibliograficas, quando as expedi¢des comandadas por
Rondon chegaram a regido para iniciar os trabalhos de manutencdo da linha e exploracdo
“cientifica®”, um niimero consideravel de sociedades originarias ja se encontrava em processo
avancado de integracdo com a sociedade envolvente. Muitos j& haviam se dispersado no
territério e encontravam-se misturados aos seringueiros da regido. As versdes contadas a
respeito dessas sociedades sdo escassas e muito confusas. Para tentar estabelecer um cenario
que nos traga 0 minimo de conhecimento sobre a multiespacialidade estabelecida, buscamos
informagdes em relatorios antigos da Comissdo Rondon, documentos do SPI e Laudos
Antropologicos realizados pela FUNAI que puderam nos orientar na contextualizagdo
historica dessas familias. Um dos documentos mais importantes foi o relatério que citaremos
a sequir.

O 1° Relatério da Expedicdo dos Campos de Comemoracdo de Floriano ao Rio
Guaporé, comandada por Francisco Moritz, engenheiro de minas, realizada de 30 de setembro

a 1° de dezembro de 1912, traz as seguintes informagdes:

A expedicio partiu da estagdo de "Alvaro de Vilhena", segundo vossas instrugdes, a
30 de Setembro de 1912, composta de seis pessoas, sendo: José Celestino da Cunha,
Juvéncio Pereira de Souza, Bernardino Camargo Pimentel, Antenor Fogaga de
Sant’Anna e Pedro Antdnio da Silva, e em direcdo ao ribeirdo do "Veado Preto"
seguindo o pique da exploragdo de 1909, que, segundo as instrucdes, fica a 44
kilometros da estac&o de "l varo de Vilhena (p. 02)° .

* As pesquisas cientificas citadas no relatério tratavam-se do reconhecimento e mapeamento das riquezas
disponiveis nos territorios dos povos originarios.

> Relatério da Expedicdo dos Campos de Comemoracao de Floriano ao Guaporé e da zona compreendida entre o
Rio Pimenta Bueno. Realizada no periodo de 30 de setembro a 01 de dezembro de 1912.

48



De acordo com os relatos, nos anos anteriores, a Comissdo Rondon ja havia feito
reconhecimento para a exploracdo da rea. Esta comissdo seguia agora com objetivo de fazer

novos levantamentos sob a orientacdo de Rondon, como esclarece nos trechos seguintes:

A 9 de Outubro cheguei ao "Veado Preto" tendo que abrir novamente o pique da
exploragdo de 1909, que se achava completamente obstruido, devido a ter sido
queimada a “matta” desde o crrego "lvirussi" até o corrego "Veado Preto"®.

A expedicdo tinha destino certo, e em determinado momento perceberam que a algo
teria dado errado. Observando a direcdo do vale e por consequéncia do rio, conheci
que o dito rio ndo podia ser o "Cabixi" nem tdo pouco o rio "Branco" e por esta
raz&o dei-Ihe o nome de rio "No Sei" "

Os agentes da expedicdo fazem o reconhecimento da area e levantam informacdes
importantes a respeito dos reais objetivos da expedi¢cdo, o ouro e as terras férteis se destacam

no cenario de foco da expedi¢do, como segue colocando:

Continuando a descer, encontrei ao chegar ao kilometro 125, pela margem direita,
um espigdo de terras altas. Neste ponto bivaquei, afim de examinar a formacéo e
achei a seguinte: terra vermelha argillosa, sobre uma camada de cascalho com um
metro e mais sobre picarra e quartzo rosado. Examinando este cascalho encontrei
ouro em quase todas as bateadas (p.7-8)° (sic) [grifo nosso].

Ainda sobre o0 ouro, faz a seguinte afirmativa:

[...] sempre de 2 a 10 pepitas de ouro, algumas delas comparando-se ao tamanho de
um grdo de arroz. A maior parte das pepitas é redonda e tem entre 0s minérios o
nome de "shof gold'. Examinei diversos pontos sempre encontrando ouro (p.8)°.

Esse assunto gira em torno de que a expulsdo deles do local teria sido por conta da
descoberta de ouro. Para 0s ndo-indigenas, isso ndo passava de lenda, contradizendo os que
ndo acreditavam na histdria do ouro, dando veracidade ao argumento dos indigenas.

Prosseguido com o relato dos grandes achados, estes, atingiram o ponto de maior
relevancia para a nossa pesquisa, o local que sempre foi descrito pelos indigenas
Cassupéa/Salamai como seu territdrio de origem, contradizendo tudo que vimos na bibliografia
disponivel a respeito de sua territorialidade; e que de 1a foram expulsos por causa do ouro e do

diamante, que para eles, ndo oferecia nenhum valor.

Proximo ao kilometro 155 o rio toma rumo N O, com terras altas em ambas as
margens; faz numerosas voltas e tem pequenas corredeiras, sobre formagéo basaltica

®Idem, p. 2 e 3.
" Idem, p. 5.
% 1dem, 7e 8
% Idem, p. 8.
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preta. Perto do kilometro 175 encontrei uma grande cascata. Cheguei a este
kilometro na tarde do dia 14 de Novembro. Escolhi na margem direita um local e fiz
ai o meu acampamento. No dia seguinte, 15 de Novembro, explorei a cascata, a
gual denominei de 15 de Novembro™. Verifiquei assim que a cascata tem uma
extensdo de mais de 5 kilometros e uma descida de mais de 55 metros (p.9) [grifo
nossos™.
A descrigdo geogréfica, assim como a toponimia do lugar, foi mapeada pela
expedicdo e logo em seguida, d& conta também que se trata de uma area ocupada por

sociedades originarias, como segue descrevendo:

No exame a que procedi na zona da Cascata durante estes dias, achei a formacdo
seguinte: terra vermelha argillosa, e uma camada de cascalho de 1 a 4 metros de
espessura sobre basaltico preto. Verifiquei também, ser esta a zona onde as tribos
indigenas vem fazer seus machados de pedra. Toda esta zona é atravessada por
trilhos de indios, mostrando signaes de muito transito. Diversas vezes encontrei
indios, lslendo impossivel falar-lhes, pois fugiam a minha approximac&o (p. 11) [grifo
nosso].

Diante das declaracdes do engenheiro de Minas, senhor Francisco Moritz, ndo nos
cabe mais acreditar que o Estado Brasileiro ndo tivesse conhecimento das sociedades
origindrias da regido, ao mesmo tempo em que estes relatorios afirmam aversdo aos indigenas,
ele nega as declaracdes dos relatorios elaborados pelo Servico de Protecdo ao indio utilizado
por Darcy Ribeiro, em sua obra, onde afirma que Marechal Candido Rondon ja encontrou as
sociedades originarias dessa regido em um processo de integracdo bastante elevado com os
seringueiros, e em nenhum momento 0s integrantes da expedicdo mencionam a presenca de
seringueiros na regido. Desta época, até a 0 ano de 1941, ndo foi encontrada nenhuma
informacdo a respeito da regido e das sociedades originarias que ali viviam. Foram quatro
décadas de siléncio, ndo se sabe quais foram as politicas estabelecidas e as técnicas utilizadas
para transformar essas sociedades em meros remanescentes de etnias em fase de extingdo, até
ressurgirem novamente em meio a uma tensdo. Com isso, um novo periodo de tensdo se
estabelece em um cenario em que, novamente, envolvia pesquisa de minério e outra acao ja
estava determinada para a retirada dos grupos da area. Este impacto se deu mais uma vez em
torno de politicas econémicas.

Em 1941 se viram diante de um grupo que realizava pesquisa de minério, em busca
de ouro na regido dos rios Machado e Corumbiara. A expedicdo era liderada por Vitor
Dequech, engenheiro chefe da expedicdo Urucumacud, planejada juntamente por Marechal
Rondon. Victor era funcionario do Departamento Nacional de Producdo Mineral —

9 1dem, p.9.
1 1dem, p.11.
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DNPM do Rio de Janeiro. As pesquisas eram realizadas por esse grupo no trecho
entre a Cachoeira 15 de Novembro e/ou Cascata e o Seringal Barranco Alto, de posse da
familia Casara, que mantinha em seu seringal trabalhadores bolivianos, peruanos e caboclos
da regido. Nesta época, 0 povo Massaka — ressaltamos que Massaka é a autodenominacao do
grupo e Cassupé trata-se do nome genérico dado aos indigenas por funcionarios do SPI — e
Salaméi j& se encontravam integrados a sociedade envolvente, trabalhando no corte da
seringa, na regido.

Segundo Vitor Dequesh, as principais etnias que habitavam a regido, entre a
Corredeira Cascata e o seringal Barranco Alto, eram os Massaka e os Salamai, entre outros,
que davam a impressdo de serem remanescentes de outras grandes aldeias que se juntaram ali;
eram grupos de aproximadamente 50 a 100 indigenas.

Os relatos apresentados por Vitor ja expunham outra configuracdo espacial e social
da populagdo, e nesse momento, apresentavam um cenario em que os indigenas ja apareciam
com suas estruturas sociais desconfiguradas, onde, segundo ele, trabalhavam no seringal
Barranco Alto, de posse da familia Casara. Buscar reconstruir a origem das complexas
populacdes, de seus espacos e territorialidades de origem, por meio da memdria e de relatos, é
uma tarefa ardua, que exige tempo e pesquisa, considerando ainda a escassez de fontes a cerca
da historicidade desse grupo.

O SPI chegou atrasado para evitar as mazelas nas quais 0s povos originarios foram
submetidos. O Estado Brasileiro, na época, estava mais preocupado em abrir novas frentes de
expansdo econdmica, estabelecer a comunicacdo via linhas telegréficas, construir ferrovias
para escoar a borracha e proteger as fronteiras dos paises vizinhos, do que estabelecer
politicas e medidas de protecdo aos povos originarios. Estes povos eram vistos pelo Estado
apenas como empecilhos e atraso para o progresso do Brasil.

Aqui, ele ja traz a memodria de uma historia contada, pois, quem vivenciou este
drama foram seus pais, que, na época, estavam entre a infancia e a adolescéncia. Para
estabelecer um nivel minimo da relacdo dessa familia com a sua trajetoria, recorremos aos
documentos pessoais do Seu Alonso Cassupd e de Dona Maria de Lourdes Cassupa. Seu
Alonso ja faleceu e Dona Maria, sua esposa, esta com 80 anos e € a Unica do povo indigena
que domina o dialeto Cassupa/Salamai. Por esse motivo, os dois colaboradores serdo 0 marco
referencial da trajetoria desse grupo.

De acordo com os documentos, Seu Alonso nasceu em 1928 e teria, em 1941, a idade
de 13 anos e Dona Maria, seis anos de idade. Hoje ele estaria com 87 e ela, nascida em 1935,

teria 80 anos de idade, no entanto, teria uma diferenca de sete anos entre eles, o que nos leva a
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acreditar que a maior parte das historias de vida e lembrancas repassadas para os filhos eram
de Seu Alonso. Nas entrevistas e conversas com Dona Maria, fica claro que as lembrancas da
época sdo poucas. Ela s6 lembra que la tinha muita gente e que viviam todos juntos, e quando
foram levados para o PIN-Ricardo Franco, foi muita gente junto. Dona Maria relata: “Vixi,
era muita gente mesmo, muita gente. Ai saiu todo mundo junto de 14, pro Ricardo Franco”
(Maria Cassupd. Entrevista realizada em 16 de dezembro de 2015).

Dona Maria ndo sabe 0 que aconteceu com seus pais; ela ndo conheceu sua mée. SO
lembra que foi para o Posto Indigena Ricardo Franco com o pai e que depois foi deixada com
a familia de seu Alonso, com quem se casou mais tarde.

Neste contexto, se estabelece as lacunas de memoria, com relacdo a sua propria
historia, perderam ndo sé as referéncias do territério, como perderam o que ha de mais
essencial, o sentimento de pertencimento a uma sociedade ou de ter uma identidade propria,

individual ou coletiva. Neste aspecto, Manuel Castells faz a seguinte arguic&o:

No que diz respeito a atores sociais, entendo por identidade o processo de
significado com base em um atributo cultural, ou ainda um conjunto de atributos
culturais inter-relacionados o(s) qual(ais) prevalecem sobre outras fontes de
significado. Para um determinado individuo ou ainda um ator coletivo, pode haver
identidades multiplas (CASTELLS, 2001 p.23).

Dona Maria acredita que os Massaka (autodenominacdo do Cassupd) e os Aikand,
tratam-se de uma mesma etnia e que, ndo ha diferenca entre eles. Ela tem uma maneira
prépria de dar significado as coisas e uma forma simplificada de associar as identidades
multiplas ao seu coletivo, olhar sem distingdo para outro. O que nos leva a fazer uma reflexdo
a respeito do processo de integracdo destes grupos com a sociedade brasileira, relativizando,
principalmente, uma parcela que dominava a economia da época — o0s seringalistas. Ndo se
traz aqui, nenhuma acusacdo aos seringueiros, pois entendemos que estes, também fazem
parte da formacdo e da diversidade social, cultual e étnica da Amazonia, considerando o fato
de que, foi a partir desse movimento, que se originaram as comunidades tradicionais como as
extrativistas e ribeirinhas, segmentadas pelo poder econémico e espoliadas pelos projetos de
desenvolvimento e fomento econémico, imposto pelo Estado Brasileiro para estabelecer sua
politica de “Integracdo Nacional”, sendo estes, vitimas do processo de uma politica
excludente e formadora de espacos desiguais.

Toda a historia da Amazébnia é coberta de certo relativismo, desde os tempos

primordiais. Se a considerarmos a partir da colonizacdo europeia, estaremos mais uma vez
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ignorando o espaco e a historia de vérias sociedades que j& ocupavam ndo s6 a Amazonia,
mas todo o territdrio brasileiro.

O Brasil desconhece a sociodiversidade originaria dos povos nativos, ndo se sabia ao
certo quantos povos existiam e quantas linguas eram faladas. Seus territorios foram o alvo,
mas aplacado por esse complexo processo de ocupacao.

A histéria que predomina, ainda hoje, é a histéria contada pelos proprios
colonizadores, a partir de logicas estrangeiras e reproduzidas com certa frequéncia pelos
esquiadores regionais, na qual, a maioria coloca as sociedades originarias como coadjuvantes
de sua prdpria historia. Cabendo a elas representarem o papel de menor visibilidade possivel,
evidenciadas como intrusas, selvagens, improdutivas e de dificil trato.

Ao olhar mais especificamente para uma trajetoria de embates e resisténcias pela
sobrevivéncia nos espacos, aos quais eram submetidas, diante as tantas mazelas, sofrimento e
perdas, foi assim, a histéria dos Cassupa/Salamai. N&o se sabe ao certo quem eram, quantos
eram e como viviam. A historia que se sabe destas familias € que, ainda durante os ciclos da
borracha, muitos ja estavam integrados as populacGes de seringueiros, periodo em que foi

estabelecida a politica de integracdo dos indigenas a sociedade nacional.
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Mapa 2 — Dispersao Cassupa/Salamai em Terras Indigenas e/ou Postos de Atracao

Dispersédo CassupalSalamai em Terras Indigenas e/ou Postos de Atragdo
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O Estado s0 estabeleceu uma politica de seguranca para resolver a situacdo de embate
entre os indigenas e as frentes de expansdo econdmica quando os indigenas foram
considerados como um empecilno para o avanco das frementes econdmicas que se
estabeleciam na Amazonia. Porém, essa politica protecionista chegou atrasada e sem critérios
para proteger e garantir a esses povos o direito ao seu territorio.

O SPI circulou por diversos Ministérios de 1910 a 1930. Era integrado ao Ministério
da Agricultura, Industria e Comércio. De 1930 a 1934, integrou-se ao Ministério do Trabalho.
De 1934 a 1939 ao Ministério da Guerra, por meio da inspetoria de Fronteiras. E em 1940 foi
reintegrado ao Ministério da Agricultura. De 1940 a 1967 era integrado ao Ministério do
Interior,

Com a criacdo do SPI em 1910, o SPILTN, vinculado ao Ministério da Agricultura,
moldado em uma visdo positivista e humanista, tinha como missdo implementar uma politica
de integracdo dessas populacBes a sociedade brasileira e ao seu processo produtivo, ou seja,

transforma-los em trabalhadores rurais ou em operarios nos centros urbanos.

1.3 A DESTERRITORIALIZACAO

Os seringalistas, submetidos as logicas estabelecidas pelos senhores de barrancos ou
coronéis, como eram chamados na época, entendidos como expropriadores e escravizadores,
tanto das comunidades seringueiras como dos povos originarios, estabeleceram na regido um
palco de guerra e matanca entre 0s grupos indigenas e seringueiros, ao mesmo tempo em que
estes se misturavam, dividindo espaco e construindo relaces de parentesco, que, em muitos
casos, se fundiram no decorrer da historia.

Em um contexto estabelecido, hoje, algumas comunidades de seringueiros se
reconhecem indigenas, pelo fato de reconhecer o peso do processo de integracdo, onde
perderam suas referéncias e foram totalmente fundidos a sociedade envolvente como
seringueiros, mas, reconhecem em seus ancestrais a sua etnicidade, como é caso da
comunidade Purubora, conhecidos como extrativistas (seringueiros). Algumas familias vivem
em reservas extrativistas, uma parte do grupo habita hoje a margem da BR 429 e outra parte
se encontra espalhada pelo estado de Rondbénia, vivendo nos centros urbanos do Estado, nas
periferias das cidades de Espigao d’Oeste, Guajara-Mirim, Vilhena e Porto Velho.

Em situagdo semelhante a do Cassupéa/Salamai, o que os difere é apenas o fato de que
estes ainda encontram suas referéncias de origem na Terra Indigena Tubardo Latundé,

demarcada pela FUNAI em 1980, onde dividem o territorio com outros grupos que sofreram o
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mesmo impacto e foram aglomerados em um unico espago. Os grupos Cassupa e Salamai,
foram classificados como indigenas em fase de extin¢do e o grupo Purubora foi classificado
pela FUNAI como etnia extinta e hoje é classificado como “ressurgido”, como afirma José

Joaci Barboza:

Buscamos deixar evidente que os Purubora sdo um grupo de indios ressurgidos em
plena regido Amazénica. Eles foram contatados no inicio do século XX pelo entéo
Coronel Rondon, e posteriormente entregues a todo tipo de sorte nos seringais onde
serviam de mdo de obra barata para atender a volUpia do capital industrial e
financeiro, posteriormente, descartados como qualquer peca sem serventia ao
processo produtivo que perdeu o uso na atual engrenagem da cadeia produtiva e
tecnoldgica (BARBOZA, 2012, p.3).

Este grupo é citado aqui de forma sucinta, por ndo se tratar do objeto desta pesquisa,
foi abordado apenas como contextualizagdo do processo de pacificacdo pelo SPI e Marechal
Candido Rondon que, durante sua trajetoria na instalacdo da linha telegréfica, estabeleceu
seus primeiros contatos com indigenas da regido, dando conhecimento, assim, a real situacao
em que se encontravam alguns grupos que hoje lutam por seus direitos a identidade e pela
manuten¢do de sua cultura. Este grupo é conhecido como indios “ressurgidos” por terem sido

classificados pela FUNAI como grupo indigena extinto. De acordo com José Joaci Barboza,

O povo Purubora [...] tem seu primeiro contato com a cultura ocidental na década de
1909, quando da instalagdo da Linha Telegrafica ligando o Mato Grosso até
Guajard-mirim. Instalacdo essa conduzida pelo entdo Coronel Candido Mariano da
Silva Rondon que, além de construtor, tinha em virtude de sua formacg&o positivista,
uma relagdo toda especial com os indigenas, que na sua concepcdo deveriam ser
protegidos e integrados a sociedade e, uma pratica decorrente dessa atitude era juntar
varios grupos indigenas num so espago fisico com o intuito de protegé-los, tanto
fisicamente como culturalmente (BARBOZA, 2012, p.7).

O termo “ressurgido” ¢ utilizado pelo Conselho Missionario Indigena — e por este
autor para caracterizar os grupos que foram fundidos a sociedade envolvente e em algum
momento da historia se reorganizam e buscam autoafirmar sua identidade e reconquistar o seu

territorio.

1.4  ARETERRITORIALIZACAO

Apds sua longa trajetdria espacial, passando pelos Postos Indigena Ricardo Franco,
Ribeirdo, Lage e pela cidade de Guajara-Mirim, entre outros lugares, chegaram a cidade de

Porto velho, onde ficaram por algum tempo alojados na casa de um indigena, onde, na época,
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funcionava como um departamento de atendimento & salde indigena, nas dependéncias do
prédio da FUNAI. De acordo com a entrevista realizada com o funcionario da FUNAI, o
senhor Osmam Brasil nos relatou que a época, os indigenas ndo tinham registro de indigenas,
tinham apenas carteira de trabalho, na qual constava que os mesmos eram contratados como
servidores do SPI, ainda pertencente ao Ministério da Agricultura e, por esse motivo, as
familias foram transferidas para as casas funcionais do Ministério da Agricultura, no Km 5,5
da BR 364, onde vivem até hoje.

Em suas trajetorias historicas compartilhadas com os Salamdi, com quem
estabeleceram relagdo de intercasamentos, como estratégia de autoafirmar a identidade étnica
em comum, reivindicam ndo s o respeito a sua condicdo de membros indigenas integrantes
de minorias étnicas, como também seus direitos individuais e coletivos sobre o territério que
hoje ocupam, decorrentes de sua existéncia como entidades concretas, mantenedoras de
caracteristicas culturais proprias (MARCIEL, 2003).

De acordo com o Inquérito Civil Publico — ICP 131.000.000559/2005-21, do
Ministério Publico Federal/Procuradoria da Republica de Rondbnia — que trata do
Procedimento Administrativo instaurado em 2005, a partir do relatério de reunido do povo
indigena Cassupa/Salamai, requer seu direito de retorno a terra tradicional, de onde outrora
foram retirados pelo Servico de Protecdo ao indio — SPI, em maio de 2004.

A Organizacdo do Povo Indigena Cassupéa/Salamdi — OPICS, través do Oficio n° 15,
reivindicam suas terras tradicionais e de seus antepassados, localizadas a margem esquerda do
rio Pimenta, conhecido como igarapé Cascata, situado no municipio de Chupinguaia — RO.
No relatdrio da 32 reunido do povo indigena Cassupa/Salamai, de 23 de marco de 2004, tinha
como pauta a moradia permanente e a reivindicacdo de parte da area do Ministério da
Agricultura, enfatizando que os jovens nao vao se acostumar com a ideia de morar na reserva
indigena, e que ja estdo acostumados com a ideia de morar no meio dos brancos. Em abril de
2009 este procedimento foi encerrado para proceder com a abertura de um novo processo para
tratar do processo de regularizacdo da area do Mistério da Agricultura.

Nesta mesma época, uma familia Cassupa foi morar na terra indigena Karipuna, em
um espaco cedido por indigenas desta etnia. Para essa permanéncia na T.l Karipuna o0s
indigenas Cassupa receberam apoio do PLANAFLORO, porém, um dos indigenas foi picado
de cobra e, por falta de condicOes e de assisténcia, os Cassupa tiveram que abandonar o local
e retornar para area do Ministério da Agricultura.

De acordo com Ministério Publico Federal, a area em que moram atualmente

pertencia ao Ministério da Agricultura e a Embrapa. Os indigenas conviviam com a
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inseguranca juridica e foram, em um passado recente, por diversas vezes, notificados para
deixarem a &rea. O MPF elaborou um estudo antropoldgico e realizou diversas reuniées com
Orgdos publicos como o SPU e Embrapa, acompanhando ativamente o tramite do processo
junto a SPU/RO para que a area fosse regularizada em prol do povo origindrio Cassupéa e
Salamdi. De acordo com o mesmo, a cessdo definitiva serd outorgada tdo logo sejam
concluidos os trabalhos de georreferenciamento da area.

A Procuradora da Republica Walquiria Picoli relatou que os problemas enfrentados
pelo povo indigena estdo sendo analisados e que ha em curso diversas medidas, visando
proporcionar melhorias no atendimento prestado pelos 6rgéos publicos aos povos originérios,
enfatizando que é muito importante a luta e o ativismo dos indigenas pela reivindicacdo de
seus direitos. Afirma ainda que, o Ministério Publico Federal tem, dentre suas funcdes
constitucionais, a defesa dos direitos dos povos originarios e cobrar do Estado o cumprimento
das suas obrigacoes.

Esse conjunto de alteracBes, mudancas e persisténcias da sociedade indigena séo
resultantes de varias décadas de contato com a sociedade nacional, que foi responsavel pela

forma como esta populacgéo esté apresentada na cidade.

Escolhemos a expressdo ‘“aglomerado de exclusdo” para traduzir a dimensdo
geogréfica ou espacial dos processos mais extremos de exclusdo social porque ela
parece expressar bem a condigdo de “desterritorializagdo” — ou de “territorializagdo
precaria” — a que estamos nos referindo, a comecar pelos préprios significados que
carrega no senso comum, explicitados pelo Novo Dicionério Aurélio da Lingua
Portuguesa: Aglomeracdo — Ac¢do ou efeito de aglomerar (- se); ajuntamento,
agrupamento, amontoamento; - aglomerar 1. juntar, reunir, acumular. 2. Ajuntar-se,
amontoar-se; aglomerado adj. 1. Junto, reunido; acumulagdo, amontoado. s.m. 2.
Conjunto, reunido, aglomeracdo (HASBAERT, 2006, p. 315).

Esta € a realidade das familias Cassupa/Salamadi, objeto de estudo desta pesquisa, que
podem ser entendidas em seu contexto histérico como um aglomerado de exclusdo, dada as
suas multiterritorialidades, em virtude, das quais, foram inseridas em uma condicao precéria,
no contexto urbano, o que levou esse grupo a estabelecer um processo de resisténcia na busca
por uma autoafirmacéo identitaria e ressignificacdo territorial, no espago urbano, o que deu
origem a fusdo dos grupos Cassupa/Salamai, como uma estratégia de sobrevivéncia, como
afirma Gerson Cassupa, quando questionado sobre o que levou a unido dos dois grupos:
“Acho que é forca de vontade de viver. E isso, a forca de vontade de viver e de ndo perder a
referéncia da sua origem (Gerson Cassup4, julho de 2016).

Para autoafirmar a identidade e ressignificar uma territorialidade na area urbana,

exigiu do grupo um esforco comum para buscarem alternativas de sobrevivéncia e ndo serem
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fundidos no cotidiano comum a cidade, deste modo, caracterizamos o lugar como um
“Territorio Surgente” das necessidades impostas pelas relagdes de forgas que se estabelecem
no plano do espaco vivido e concebido, no qual se realiza a vida e se constroi novas relacoes

afetivas com o lugar, como continua sendo colocado por Gerson:

A minha hist6ria esta aqui, entdo, a minha identificacdo é aqui, independe de que ela
(a area) foi recentemente regularizada, passada pra nés em 2013, mas isso aqui
independente dela ser nossa ou ndo, mas aqui td& minha historia, por aqui por dentro
dela passa a nossa histdria também! Por aqui passou aquela rede de telégrafo do
Marechal Rondon, passou por aqui também. VVocé pode ver que tem né! Por ai tem
marcos, tem coisas que eles deixaram por ai. Entdo, isso aqui pra mim é tudo,
significa tudo pra mim! (Gerson Cassupa, julho de 2016).

Como afirma Gerson Cassupd, o territério urbano Cassupa/Salamai tem uma historia
de relagdo e afetividade construidas no decorrer de sua permanéncia no local, afinal de contas,
45 anos € uma vida e ndo se pode negar que foi nesse espaco que eles refizeram-se e
reestabeleceram sua espacialidade, marcando o territorio e se autoafirmando enquanto grupo
étnico presente no espaco urbano. Dessa forma, o territério surge em funcéo da autoafirmacéo
coletiva. Neste aspecto, se fossem incluidos os indigenas residentes nos bairros, tratar-se-ia
de territorialidades individuais, onde se confirmaria a identidade, mas néo o territorio; seriam
apenas identificados como Cassupd/Salamdi do Bairro Nova Esperanca ou como
Cassupa/Salamdi do Bairro Escola de policia, e assim por diante, 0 que nao permitiria

conceituar o territorio enquanto afirmacédo da identidade étnica coletiva.
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CAPITULO II: EXPERIENCIAS E VIVENCIAS NO ESPACO URBANO

Grupo Cassupa!SaIamal no terrltorlo |nd|gena urbano

Fonte: Blog Lutas e Sonhos de Marcia Mura. Disponivel em: http://lutasesonhos.blogspot.com. br/ Acesso
realizado em 16/05/2016.

La onde a saudade vem contar
Tantas lembrancas numa so,
Todas metades, todos inteiros,
Todos se chamam txai.

Txai, tudo se chama nuvem,
Tudo se chama rio,
Tudo que vai nascer.

Musica: Txai.
Milton Nascimento
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2 EXPERIENCIAS E VIVENCIAS NO ESPACO URBANO

Nenhuma sociedade pode existir fora de um espaco e de um tempo. Suas relacbes
com 0s acontecimentos ora convergem, ora se contradizem e constroem a cronologia
historica, dialetizando o espago-temporal com suas funcionalidades, principalmente quando se
trata de assuntos pouco abordados, como as sociedades indigenas residentes em areas urbanas,
onde o capitalismo desenvolve a dependéncia das sociedades, utilizando-se de mecanismos
econdémicos que espoliam as estruturas sociais, desconfigurando-as e promovendo novas
dindmicas, que, muitas vezes, homogeneiza-se aos espagos segregados, produto do processo
de modificacdo acelerado da sociedade capitalista, que no seu cotidiano, passa despercebido
na construcdo do espaco social.

Neste contexto, Lefebvre (2000) aborda a triade dialética do homem, ndo deixando
de considerar os aspectos fenomenoldgicos nas trés dimensdes da producdo do espaco,
adotando os conceitos de espaco percebido, concebido e vivido, como caracteristicos da
autoproducdo, da formacdo e da transformacao social. Os trés conceitos denotam processos
das sensibilidades individuais e coletivas, ndo descartando os elos mais intimos do ser
humano como suas agdes, sentimento, percepcdo e espiritualidade para a construgcdo do
espaco, conforme as conceituaces do espaco percebido que considera o aspecto perceptivel
por meio dos sentidos que constitui a pratica social, incluindo os aspectos sensoriais como
audicdo, olfato, tato, paladar e viséo, transcrito no perceptivo das relacGes estabelecidas com
espaco e suas materialidades. O espaco concebido tem a denotagdo do apreendido para a
formacgéo do conhecimento e a aglutinacdo da percepcdo do que envolve o espaco como um
todo, considerando o aspecto da abrangéncia do espaco percebido e do espaco vivido que € a
experiéncia vivida na préatica cotidiana. Para Lefebvre, a experiéncia pratica ndo se esgota por
ser dindmica e estd sempre em movimento. E uma representacio continua, um espago em
movimento é um espaco-tempo vivido.

Lefebvre utiliza-se do conceito de préatica espacial para mostrar que a percep¢do ndo
acontece apenas na mente, mas fundamenta-se na materialidade concreta, produzida com suas
implicagdes e negagdes. O conceito de espaco vivido considera a fenomenologia da anélise do
conjunto de fendmenos que se manifestam através do tempo e da forma que séo percebidos no
espaco, onde o vivido ndo pode ser abrangido historicamente sem o concebido.

O povo indigena Cassupéd/Salamdi vem sofrendo transformacGes causadas
principalmente pelas dindmicas econémicas implementadas pelo Estado brasileiro, gerando

conflitos sociais contraditorios, ora negativos, ora positivos. Nao é simples avaliar indicadores
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puramente negativos ou positivos em um contexto social de desterritorializagdo e
reterritorializagcdo de atores sociais com estruturas diferenciadas de organizagdo social,

cultural, de produtividade e de identidade. Neste sentido, Almeida Silva pondera que:

As etnias indigenas, por sua vez, pagaram e pagam um preco demasiadamente alto
pela chegada das novas frentes pioneiras, primeiramente em decorréncia de suas
culturas que servem como estratégias de sobrevivéncia, ainda que sofram inimeros
tipos de preconceito [...]. Tais situacdes tém levado muitas etnias indigenas,
inclusive a “perderem” parte de suas referéncias do seu espaco territorial, até mesmo
porque na maioria das vezes ndo é conhecida sua identidade, em virtude das
perseguicdes sofridas — entretanto, se constata através de lutas e reivindicagdes do
movimento indigena e indigenista, varias etnias antes consideradas extintas pelos
estados nacionais ressurgem em toda a América Latina e exigem visibilidade, o que
inclui (re)conquista de territérios (ALMEIDA SILVA, 2015, p. 23).

O censo comum relega a essas sociedades o espago da floresta e as ferramentas
rudimentares que as caracterizam como homens do passado, como se 0 homem das cavernas
nunca tivesse existido, ao passo que se acredita que as sociedades originarias devam ser
estaticas. Essas sociedades sdo dindmicas e ressignificam-se na medida em que suas estruturas
se relacionam com novas formas estruturais que, em muitos casos, transfiguram ou negam

suas relacGes. Ribeiro aborda esta tematica fazendo a seguinte arguicéo:

Esses sdo o0s indigenas que se integram a sociedade nacional, como parcela
remanescente da populacdo original. Ja assinalamos que essa integracdo ndo
corresponde a uma assimilacdo que os convertam em membros diferenciados da
etnia brasileira, tdo somente, a fixagdo de um modus vivendi precarissimo, através
do qual transitam da condicdo de indios especificos, com sua raga e cultura
peculiares, a de indios genéricos. Esses, ainda que crescentemente mesticados e
aculturados, permanecem sempre “indigenas”, na qualidade de alterno dos
“brasileiros”, porque se veem e se sofrem como indios e assim também sdo vistos e
tratados pela gente com quem estéo em contato (RIBEIRO, 1995, p. 293).

O sonho de legitimar sua indianidade na cidade, de avivar a cultura e resgatar tracos
do passado para o presente, contradizendo 0 que 0 espaco urbano desenha como moderno e

acolhedor, nesta perspectiva, Konder 2004 enfatiza que:

O individuo, entdo, como dizia Marx, é o ser social; e é tdo intrinsecamente social
que somente ao longo da sua histéria em sociedade é que o homem, depois de
muitos séculos, chegou. a se individualizar (j& que, nas comunidades mais
primitivas, os individuos ndo contavam e existiam exclusivamente em funcdo da
coletividade a que pertenciam). Mas a vida social, nos tempos atuais, ja pressupde a
existéncia de individuos que alcangcaram um razodvel grau de autonomia
(KONDER, 2004, p. 42).

Consideramos, portanto, que 0s povos primitivos tinham sua prépria forma de
organizacdo social e primavam, sobretudo, pela coletividade ao se defrontarem com novas

dindmicas e transformacéo, que se ddo, principalmente, pela individualizagdo da vida social,
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como se desenha na cidade fragmentada por muros e cercas elétricas, em funcdo da
propriedade privada e da modernidade do ser social.

Neste caso, o fator historico é preponderante para se fazer o resgate das maltiplas
territorialidades vivenciadas e compreender as transformacdes sociais que o0s levaram a
existirem na cidade, impondo novos padrGes de vivéncias, 0 que ndo 0S tornou menos
indigenas e ndo os desintegrou enquanto coletividade, essa é a identidade que configura sua

relacdo sociocultural de tempo e espaco levando-os a uma ressignificacéo territorial urbana.

2.1 A CIDADE

O processo de urbanizacdo de etnias indigenas vem se tornando uma realidade no
estado de Rondénia, assim como em outros Estados brasileiros. Em quase toda a Amazoénia ja
€ comum encontrarmos indigenas em contextos urbanos, em processos complexos de inclusdo
com a sociedade envolvente, atraidos para a cidade por diversos motivos que, em sua grande
maioria, sdo moldados no sistema capitalista consumista e atraente, que 0s pressionam a
permearem por uma realidade de preconceito e menosprezo, induzidos a compor um grupo
étnico, das minorias étnicas, quase sempre, marginalizados pela sociedade envolvente.

Estes, enquanto agentes sociais e fazedores de territérios, no ponto de vista da
territorialidade, como produto da acdo humana-tempo-espaco-mudanca (CASTRO; GOMES;
CORREA, 2006), transitam por territorios flutuantes e virtuais. Territorios flutuantes, em
nossa concepcdo, sao aqueles compartilhados por varios grupos, a0 mesmo tempo em que
possibilita a ilusdo de pertencer aquilo que Ihes pertence. Isto se aplica a cidade, com suas
areas de usos promotoras dos espagos de “convivéncias” bem segregadas e delimitadas entre
as categorias de uso dos espacos urbanos: espaco da propriedade coletiva, espaco da
propriedade publica, espaco da propriedade privada e espaco da propriedade estatal baseada
no sistema da economia capitalista.

Territorios virtuais sdo aqueles concebidos pela percepcao do apreendido na projegédo
de um territério futuro, em um territorio que estabeleca a unido e a sobrevivéncia do grupo,
vislumbrando o territério da seguranca, da coletividade, das conquistas e do espaco de
sobrevivéncia sonhado, o qual da sentido ao “territorio surgente” — aquele que surge a partir
das necessidades impostas e se materializa no espaco, diferenciando-os dos territorios
estabelecidos pelas liga¢fes simbolica e cultural de origem com o lugar.

As territorialidades dos grupos que vivem em areas urbanas sdo modificadas no

tempo e espaco, considerando o seu refazer, ocasionado pelas mudangas que se estabeleceram
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entre as transigdes pelos trés territérios definidos por Haesbaert (2007) como territorios:
simbdlico-cultural, no qual se encontravam suas origens; territério juridico-politico, no qual
sofrera os grandes deslocamentos e transformac6es sociais pautadas na relacdo de poder do
Estado, e o territdério econdmico, no qual estdo estabelecidos e dependem sobre tudo do
dinheiro para suprirem suas necessidades bésicas na cidade, o que, na maioria das vezes, 0s
leva a permearem por um contexto excludente.

A grande maioria vive nas periferias da cidade, tendo como meio de sobrevivéncia o
subemprego, exercendo atividades de baixos rendimentos como: auxiliar de servicos gerais,
auxiliar de pedreiro, zeladora, empregada doméstica, frentistas em postos de gasolina, entre
outras atividades.

Existem poucas exce¢des, algumas acOes sdo estabelecidas por politicas publicas de
insercdo de agentes indigenas em cargos publicos, como os agentes indigenas de satde — AlS,
agentes de vigilancia sanitaria e outras politicas estratégicas estabelecidas em alguns 6rgaos
governamentais do Estado ou Municipio, que estabelecem cargos de coordenadorias
indigenas, como forma de garantir a participacdo destes agentes no debate politico e na
proposicdo de politicas publicas, o que permite uma politica inclusiva, mesmo que para um
reduzido nimero de pessoas e com expressividade timida.

Os povos originarios estdo sempre associados ao espaco da floresta; o espaco da
cidade esta associado a comunidade “civilizada”. Neste aspecto, a sociedade envolvente nao
concebe ao indigena o espaco da cidade. Nos discursos mais usuais dos agentes da cidade, €
muito facil identificar o discurso de negacdo deste espaco, com as colocacdes do tipo: “lugar
de indio é no mato” ou “indio de roupa? Isso ndo € coisa de indio, ndo! indio mesmo vive
pelado no mato”. Esses discursos discriminatérios e de negacdo do outro ao espago, muitas
das vezes leva o indigena a se sentir indiferente e negar sua prépria identidade, como forma
de ser aceito pelo outro e estabelecer um convivio mais harménico com o diferente. Essas
pressdes sdo sentidas, principalmente, quando se trata da sobrevivéncia.

O indigena que mora na cidade, necessariamente, precisa de um emprego para
manter suas necessidades, como qualquer outro cidaddo, porém, neste campo, existe outro
discurso de negacdo. A fama preconceituosa que foi dada aos indigenas e também ao povo
baiano do tipo: “indio € preguigoso”, “baiano ¢ preguicoso”. Esses dois povos apresentam
caracteristicas sociais muito distintas, mas, historicamente, tém algo em comum, “a
resisténcia”. O povo indigena resistiu ao processo de extingdo de sua cultura e povo baiano,

assim como os indigenas, resistiram a escraviddo e a exploracdo dos senhores desta terra.

64



Em Rondonia existe pouco ou nenhum estudo académico que busque evidenciar 0s
fluxos de deslocamento no espaco geografico e sua multiterritorialidade, considerando o
processo desde a saida de seu espaco original até a sua fixacdo no espaco urbano e, como
estes grupos resinificam-se socialmente, recriaram seus lacos e autoafirmam sua identidade ao
logo do tempo, de acordo com sua nova territorialidade, na area urbana da cidade de Porto
Velho. Os indigenas, assim como 0s negros e 0s grupos sociais menos favorecidos, chamados
de minorias étnicas ou grupos de excluidos tém sido vitimas historicas de todo tipo de
exploracdo e de negacdo de seus direitos.

Considerando que, desde a chegada dos europeus na costa litoranea, ha 500 anos, na
chamada descoberta do “Novo Mundo”, iniciam-Se 0S primeiros processos de choques
culturais e transformacao territorial e social dos povos originarios e também o processo de

urbanizacdo. Como afirma Ribeiro:

Assinalamos que o Brasil, surgindo embora pela via evolutiva da atualizacdo
histérica, nasceu j& como uma civilizacdo urbana. Vale dizer, separada em
conteidos rurais e citadinos, com funcBes diferentes mas complementares e
comandada por grupos eruditos da cidade. Nossa primeira cidade, de fato, foi a
Bahia, ja no primeiro século, quando surgiram, também o Rio de Janeiro e Jodo
Pessoa. No segundo século, surgem mais quatro: Sdo Luis, Cabo Frio, Belém e
Olinda. No terceiro século, interioriza-se a vida urbana, com S&o Paulo; Mariana,
em Minas; e Oeiras, no Piaui. No quinto século, a rede explode, cobrindo todo o
territorio brasileiro (RIBEIRO, 1995, p. 293).

Considerando a dinamica de distribuicdes e as condi¢cdes que levaram esses grupos a
dispersarem-se no territorio do estado de Ronddnia, nos distanciam de ter um nimero que
indique, ao certo, quantos individuos indigenas vivem de fato na cidade. Esta lacuna sé
podera ser sanada ou minimizada com estudos cientificos que busquem compreender as
dindmicas sociais invisibilizadas no cotidiano da cidade.

O censo demografico de 2010 realizou a pesquisa da populacgdo indigena e levantou o
namero de indigenas residentes nas areas rurais e urbanas. O critério utilizado nos censos
anteriores referentes aos anos de 1999 e 2000 para a captacdo das informagdes dos indigenas
foi a “autoclassificacdo” ou “autoidentificagcdo”, independentemente de quem fosse o
informante. Em 2010 foi introduzido o quesito “Vocé se considera indigena?”, logo, ndo
existe comparabilidade com os censos anteriores. Neste conjunto, ndo estdo contabilizados
povos originarios brasileiros considerados “indios isolados”, como também, os indigenas que
estdo em processo de reafirmacéo étnica, décadas de dominacéo e repressao cultural.

Para as areas urbanas, foram considerados os indigenas urbanizados com

pertencimento étnico a povos indigenas especificos e também, foram consideradas pessoas
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que se classificaram genericamente como indigenas, mas que, ndo possuiam identificacdo
com etnias especificas (IBGE, 2010). Esse critério dd& margem a um possivel erro de
interpretacdo, pois, qualquer individuo que vive na cidade pode se declarar indigena por
pertencimento, pelo simples sentimento de se reconhecer indigena ou pelo alto grau de
miscigenacao apresentada no pais, sem ter nenhum grau de ligacdo com uma etnia especifica.
E como se tivéssemos possiblidade de escolher nos declarar como: negros, pardos ou indios.
Ser registrado como pardo nos leva a acreditar que nossos ancestrais foram negros, indios ou
europeus, ja que a descricao de pardo é o reconhecimento da mistura étnica. Podemos entdo
escolher entre elas, aquela com a qual nos identificamos, optando assim, por ndo nos
declararmos como etnicamente indefinidos, o que também caracteriza o ser pardo.

De acordo com IBGE, as declaracdes fornecidas pela populacdo brasileira, em 2010,
apresentaram 0s seguintes numeros: 47,7% consideraram-se brancos; 7,6%, pretos; 1,1%,
amarelos; 43,1%, pardos; e 0,4%, indigenas, segundo a ordem de opcdes apresentadas no
questionario (IBGE, 2012, p.6).

De acordo com o censo de 2010, o IBGE registrou a populacdo indigena no territrio
nacional que soma 817.959 mil pessoas (0 que corresponde a somente 0,4% da populacdo
total do pais), sendo 502.783 residentes em &reas rurais e 315.176 residentes em &reas
urbanas.

No estado de Ronddnia foram identificados 12.015 indigenas, sendo 9.109 residentes
na area rural e 2.906 residentes em areas urbanas. No municipio de Porto Velho foram
identificados 1.411 indigenas no total, sendo 645 residentes em areas rurais e 766 residentes
em &reas urbanas.

A andlise da distribuicdo da populacdo indigena na cidade de Porto Velho, realizada
pelo IBGE, ndo faz referéncia as familias que fixaram moradia na area urbana e que nao
mantém nenhum tipo de relacdo com sua terra de origem, ou aquelas que residem
temporariamente, mantendo a relagéo entre aldeia e cidade. Neste caso, consideramos que a
diversidade sociocultural do Brasil continua sendo negligenciada pelos 6rgéos oficias do
Estado, ndo nos permitindo analisar a situacdo de transi¢do ou fixagdo das familias na cidade.
Considerando o fato de que podem ter registrado declara¢es pautadas somente no sentimento
de pertencimento a um grupo étnico.

O Mapa de distribuicdo das populagdes indigenas nas areas rurais e urbanas, no
estado de Rond6nia, considerando somente os nimeros do levantados para 0 municipio de
Porto Velho (Figuras 6 e 7 e Mapa 3), apresenta a dispersdo espacial em gue se encontram tais

populacdes e nos permitem compreender que elas estdo em bairros periféricos.
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Figura 5 — Distribuicdo das populacdes indigenas nas areas rurais e urbanas
no estado de Rondénia

Visualize s distribu’géo total, rursl e urbana da populscéo indigena no Brasil no maps sbsixo

Figura 6 — Distribuicao das populac6es indigenas nas areas rurais
e urbanas no estado de Rondénia
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O resultado nos leva a acreditar que, no municipio de Porto Velho, 50% da populacdo indigena encontram-se na cidade. Considerando o

fato de que no municipio sé temos trés terras indigenas demarcadas, Karitiana, Karipuna e Kaxarari. Isto foi o que pudemos analisar no mapa de
localizacéo das terras indigenas inseridas no municipio de Porto Velho.
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Mapa 3 — Localizacao das Terras Indigenas no municipio de Porto Velho / Rond6nia
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A cidade de Porto Velho, capital do estado de Ronddnia, maior cidade em populagéo,
local onde se desenvolveram grandes empreendimentos econdmicos, torna-se um grande
centro atrativo de oportunidades para as populacdes indigenas de Rondénia. E a partir do
contato com as frentes econdmicas que a cidade se torna atrativa para os indigenas deste
Estado, assim como, para parte dos indigenas dos estados vizinhos como o Sul do Amazonas,
Acre e Mato Grosso; a exemplo de algumas etnias que residem na area urbana de Porto
Velho: Cassupa, Karitiana, Karipuna, Kaxarari, Apurind, Palmari, Djahui, Mura, Surui, Cinta
Larga, entre outros.

A presente pesquisa ndo tem a intencdo de abordar sobre toda a problemética que
envolve a presenca indigena na cidade de Porto Velho. Buscamos contribuir com informacdes
e avaliacOes até entdo dispersas, esperando que favoreca a reflexdo da comunidade académica
e da ciéncia geografica para a compreensdo da dinamica sociocultural e espacial do municipio
de Porto Velho-RO, assim como estimular pesquisadores de outras ciéncias para essa
realidade oculta da sociedade urbana, a fim de trazer contribui¢es para o entendimento das
formacdes espaciais, temporais e sociais no arranjo urbano da formacéo da cidade e de seus

seguimentos sociais.

2.2 AS FAMILIAS CASSUPA/SALAMAI RESIDENTES EM PORTO VELHO

As familias Cassupé/Salaméi que vivem na cidade ha quatro décadas estdo divididas
entre a area de referéncia localizadas no Km 5,5, da rodovia BR-364, saida para Cuiaba e 0s
bairros periféricos. Apresenta uma populacdo estimada em um total de 93 pessoas, sendo que,
25 residem na area de referéncia, 68 estdo distribuidas nos bairros periféricos da area urbana e

uma mora, atualmente, no municipio de Guajara-Mirim/RO.
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Mapa 4 — Espacializacdo das familias residentes nos bairros da area urbana de Porto Velho
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A lingua falada entre as familias é o portugués, uma vez que a lingua originéria é
considerada isolada e/ou ndo classificada geneticamente, provavelmente os Cassupa/Salamaéi
sdo falantes da lingua Aikana, que também ¢ considerada como “geneticamente isolada”
(VAN DER VOORT, 2013, p.18).

O conhecimento do dialeto é restrito a uma Unica integrante do grupo, Dona Maria
Luiza Cassupd, que reside na area urbana de Porto Velho. Segundo ela, s6 falava na lingua
qguando seu marido, senhor Alonso Cassupa estava vivo, depois de sua morte, a mesma nédo
teria mais com quem conversar para exercitar a fala, e os jovens também ndo apresentavam
nenhum interesse em aprender. Em virtude disso, a mesma ja perdeu muito do que sabia. Nas
muitas conversas com Dona Maria Luiza, percebe-se que ha certa inquietacdo com relacdo a
lingua, quando abordada sobre o assunto, diz que ndo quer mais ensinar nada do que ela sabe
da aldeia dela.

Compreende-se que esta perda se deu, principalmente, em virtude do processo de
desterritorializacdo que este povo enfrentou por décadas, tendo que se “adaptar” a sociedade
envolvente e assimilar a cultura do outro.

A cidade de Porto Velho acolhe diversas familias de distintas etnias que mantém com
a cidade variadas relacdes, e se entrelagam entre as condi¢cbes que estes buscam ou
estabelecem para garantir sua sobrevivéncia ou sua autoafirmacdo étnica-identitaria. Neste
contexto, podemos citar alguns grupos que se estabeleceram na cidade, como 0 povo
Karitiana, que mantém uma relacdo entre cidade e aldeia.

Esse contexto se apresenta de forma contundente, por motivos que estdo mais
relacionados a proximidade da terra indigena com a cidade de Porto Velho, tendo em vista
que, sua terra esta a uma distancia de aproximadamente 90 km da area urbana, o que oferece
facilidade de acesso, além, dos atrativos que possibilitam a busca por melhorias de qualidade
de vida, o que levam muitas familias a comercializarem seus artesanatos nas pracas da cidade;
outros vao a busca de qualificacdo profissional e insercdo no sistema educacional do ensino
médio e superior, 0s quais ndo sao disponibilizados pela educacéo diferenciada oferecida pelo
Estado brasileiro aos povos originarios.

Cabe ainda destacar que, a cidade representa o espago que estabelece as articulagdes
politicas, nas quais, 0s mesmos s conseguem manter uma posic¢ao participante e de insercao
na definicdo das politicas publicas voltadas para os povos originarios, fazendo-se presentes
nos espacos de debates que se estabelecem na cidade. Nesta mesma perspectiva, se encontram
outros grupos do estado de Rondbnia, como os: Karipuna, Surui, Karitiana e muitos outros

qgue migraram dos Estados vizinhos como 0 Amazonas, que contribui significativa para o
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processo de migracdo de familias de origem indigena para o nosso Estado, que, em sua grande
maioria, sdo invisibilizados e se mesclam a populacéo local, no cotidiano acelerado da cidade;
muitos por apresentarem caracteristicas fisicas semelhantes, marcadas principalmente pelo
alto grau de miscigenacdo que se apresenta, principalmente na Amazoénia. Contudo, nao é
nosso objetivo aprofundar o debate sobre as relagdes das diversas familias de etnias diferentes
que fixaram moradia ou que estabeleceram uma relacdo transitoria entre a aldeia e a cidade de
Porto Velho.

O foco desta pesquisa é o grupo formado pelas etnias Cassupa/Salamai, que assim, se
autoidentificam perante a sociedade nacional (a autoidentificacdo Cassupé/Salamai trata-se da
unido de dois grupos distintos que, por motivo de manutencdo e perpetuacdo de sua
integridade identitaria, estabeleceram lacos afetivos). A unido dos Cassupa/Salamai foi um
dos meios de se representarem perante a sociedade e fortalecerem sua identidade étnica, por
meio de um projeto coletivo de resisténcia, que posteriormente organizou seu coletivo, atraves
da organizagdo politica e juridica representada pela OPICS. Essa foi a principal estratégia
politica que o grupo encontrou para manter sua autoafirmacao identitaria na cidade de Porto
Velho.

Os povos originarios ou (indigenas) sdo ligados ou condicionados pela sociedade
envolvente a um espaco que ndo seja a “CIDADE”, sdo sempre associados a floresta, aldeia e
ao espaco rural. A presenca de indigenas nas cidades é ainda um fator que impde a sociedade
envolvente um ar de superioridade, de dominador, se utilizando muitas vezes de jargbes
discriminadores como: “lugar de indio ¢ no mato”, “indio ¢ pregui¢oso”, “indio nao produz”,
“indio so6 tém direitos”, “para que tanta terra se indio ndo planta?”. Sdo tantas as formas
preconceituosas que promovem descriminacdo, que nos leva a refletir sobre o que é ser
“civilizado”.

A cidade, ao mesmo tempo em que acolhe, discrimina, segrega, oprime, explora e
promove uma ardua estigmatizacao social; individualiza o sujeito e o distancia da relacdo com
a natureza. Ela € um mecanismo regulador dos meios sociais, politicos e relacionas. O tempo
é transformado em homem/hora/valor, submete a vida a valores e poderes, onde o dinheiro é o
unico meio de manutencdo da vida. Quem n&o o tiver, é submetido a uma vida estigmatizada,
humilhante, dolorosa e degradadora da moral humana.

A vida na cidade nédo corresponde a sua ideologia de lugar préspero para todos que
nela habita, a0 mesmo tempo em que oferece ar de seguranga, se configura em medo e terror
entre 0s homens. Ao mesmo tempo em que oferece justica, estabelece espagos injustos,

inseguros e incertos para a parcela dos excluidos do sistema social. Os espacos de exclusédo
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transformam-se, entdo, em territérios de resisténcias e de luta pela sobrevivéncia e por
valores.

Os indigenas que vivenciam o contexto urbano sdo desassistidos pelo Estado
Brasileiro e submetidos a transitarem em um espaco de multiterritorialidades, imersos em uma
temporalidade que parece ndo ter fim, até atingirem uma estrutura social mais complexa e
ainda mais distante daquilo que entendem como estrutura social — “cidade” e “vida urbana”,
distante de sua realidade de espaco, tempo, valores e ancestralidade.

Pouco se sabe sobre a relacdo dos indigenas com a cidade, quais os atrativos ou
condig@o que os coloca em posi¢cdo de dependéncia com esse espaco. Os atrativos que ela
oferece para os povos originarios envolve uma diversidade de possibilidades, que vai das
necessidades mais elementares da vida humana como salde, educacdo, seguranca, a
dependéncia de produtos industrializados a imposicdo de padrGes de moda e beleza. Ha
também, os que ndo tiveram escolha, restando-lhes tdo somente a aceitacdo da realidade

imposta de viverem em contexto urbano, no espago concedido.

2.3  MODOS DE VIDA

Compreendemos que o grupo Cassupa/Salamdi apresenta diferentes modos de vida,
marcados por trés diferentes espacos (terras indigenas, territorialidade urbana e bairros
periféricos) que apresentam temporalidades bem definidas expressas por memodrias de
importantes acontecimentos, que marcam a cronologia historica da vivéncia desse grupo. Os
espacos sdo 0s seguintes:

Terra indigena Tubardo Latundé, demarcada em 1988, no municipio de
Chupinguaia, abriga parte das familias Massaka, Salaméi, Aikana e outros grupos. Segundo
os indigenas esse local representa parte da area de origem dos grupos, a qual eles reconhecem
como sua territorialidade de origem.

Terra indigena Guaporé, antigo Posto de Atracdo Indigena Ricardo Franco,
instalado pelo SPI, no vale do Guaporé, marca o inicio da desterritorializacdo e da violéncia
do impacto da agédo de intervencao do Estado sobre estes povos por um longo tempo.

Postos de Atracdo Indigena Lage e Ribeirdo (hoje TI’s demarcadas), instalados no
Vale do rio Mamoré, no municipio de Guajara-Mirim. Esses dois postos marcam as
multiterritorialidades vivenciadas pelo grupo onde passaram grande parte de suas vidas,

tendo, em seguida, migrado para a cidade. Conforme o quadro abaixo:
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Quadro 1 — Cronologia espaco-temporal — Cassupa/Salamai

ESPACIALIDADE ANO TEMPO
Inicio da construcdo das Linhas Telegraficas e Estratégicas de Mato Grosso ao
Amazonas. 1907
Final do 1° Ciclo da economia da borracha. 1912 -

Expedicdo dos campos de comemoracdo de Floriano ao Rio Guaporé e da
Zona compreendida a entre os rios Comemoracdo de Floriano e Pimenta
Bueno realizada pelos trabalhadores da Linha Telegrafica. 1912 -

Final da construgdo das Linhas Telegraficas e Estratégicas de Mato Grosso ao
Amazonas. 1915 -

Identificacdo do periodo em que os indigenas ainda viviam nas aldeias da
bacia do rio Pimenta Bueno. A identificacdo foi realizada com base na data

de nascimento do senhor Alonso Cassupa. 1928 16
Contato com SPI e deslocamento do grupo para o PIA Ricardo Franco.

Expedicdo Urucumacud comandada por Vitor Dequech. 1942 14
Inicio do 2° Ciclo da economia da borracha. 1942

Periodo em que os indigenas foram contratados pelo SPI como funcionérios
publicos para atuarem nas frentes de pacificacdo de outros povos que
habitavam no Vale do Guaporé. Temporalidade vivenciada entre os Postos de
Atracdo Ricardo Franco no inicio da migracdo para os postos Lage e Ribeirdo. 1956 14

Extingdo do SPI (criado em 20 de junho de 1910, vinculado ao Ministério da
Agricultura) e criacdo da Fundagdo Nacional do indio — 6rgdo indigenista
oficial do Estado Brasileiro, criado pela Lei 5. 371, de 5 de dezembro de 1967,
vinculado ao Ministério da Justica. 1967 11

Periodo em que ocorre o recolhimento dos funcionarios vinculados ao
Ministério da Agricultura; entre eles os indigenas que estavam a disposi¢do do
SPI. O processo concomitantemente com periodo de aposentadoria do senhor
Alonso Cassupé. Esse periodo marca a inicio do deslocamento do grupo para a
area urbana de Porto Velho, onde foram alojados nas casas funcionais da
Delegacia de Agricultura (como funcionarios do Ministério da Agricultura). 1972 05

Tempo de fixacdo na &rea urbana, nas casas funcionais da Delegacia de
Agricultura, hoje reconhecida como area de referéncia Cassupa/Salamai (Km
5,5 da BR 364, sentido Cuiaba). 2016 45

TEMPORALIDADE 104

Na éarea urbana da cidade de Porto Velho o grupo indigena Cassupa/Salamai
apresenta duas formas de vivéncia; os que vivem na area do km 5,5 da BR-364, sentido
Cuiab4, vivenciam uma espacialidade coletiva no territério urbano, e os que residem nos
bairros periféricos da cidade, vivenciam a espacialidade do cotidiano urbano da cidade.
Mesmo com essa dindmica espacial entre area de referéncia e bairros periféricos, & no
territério indigena urbana Cassupa/Salamai que o grupo ressignifica seu territorio e
autoafirma sua identidade indigena na cidade.

Nesse cenéario, entram o individuo, o coletivo, o recurso a linguagem, aos ritos, as
visbes de mundo presentificadas e contemporaneizadas, 0s modos concretos nos

quais se realizam a memdria, poder e valores dominantes e/ou socioculturais
(TEDESCO, 200, p.215).
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A identidade, neste caso, ndo é entendida apenas como legitimacdo, baseada na
origem e padr@es linguisticos do grupo, mas também sdo considerados 0s processos histéricos
sob uma abordagem espaco-temporal da vivéncia e da memdria. Para Tedesco (2004), a
memoria pode ser definida, entdo, como a sede dos processos de selecdo, da remocao,
interpretacdo, elaboracdo de situacdo passadas, no entendimento da trajetoria do grupo como
ponto fundamental para compreender o sentimento de identidade construido pelos
Cassupé/Salamadi, na cidade de Porto Velho. Neste aspecto, Castells traz uma contribuicao

importantissima para o entendimento do surgimento de uma nova sociedade.

Surge uma nova sociedade quando e se uma transformacéo estrutural puder ser
observada nas relacbes de produgdo, de poder e de experiéncia. Essas
transformacBes conduzem a uma modificacdo também substancial das formas
sociais de espaco e tempo e ao aparecimento de uma nova cultura (CASTELLS,
1999, p. 415).

Neste aspecto, percebe-se que surge uma nova territorialidade no ambiente urbano,
em funcdo das transformacdes sociais, em detrimento das relacGes e experiéncias entre o
grupo Cassupa/Salamai e o Estado, que os coloca frente a uma transformacao social, e os leva
a buscar um territério para autoafirmar sua identidade. O “territério surgente” nasce da
necessidade de se estabelecer em novas bases, como é colocado por Haesbaert (2007).

Os autores dialogam entre si, quando sugerem que identidade e territério caminhem
juntos, ndo existindo territério sem identidade, mas, podendo existir uma identidade em busca
de um territério. O grupo Cassupa/Salamai € um caso evidente, ndo perderam sua identidade,
mas vagaram por varias décadas para se reestabelecerem em um novo territorio que surge em

detrimento das condicGes de vida as quais foram submetidos a vivenciar.
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CAPITULO 1lI: UMA LEITURA A PARTIR DAS IMAGENS DO ESPAGCO
PERCEBIDO E VIVIDO

Residéncias no territdrio indigena urbano

\ [ . !
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Depende de Mim
Depende de Nos
Escuto um siléncio
Oucgo uma voz

Que vem de Dentro
E enche de Luz,
Toda a nossa tribo.
Somos todos indios

Musica: Somos todos indios
Raimundo Fagner.
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3 UMA LEITURA A PARTIR DAS IMAGENS DO ESPACO PERCEBIDO E VIVIDO

A leitura que nos propomos a realizar, neste capitulo, se d& por meio da interpretacédo
do espaco, a partir da imagética das dimens6es simbdlica, cultural e identitaria, estabelecidas
nos processos de transformacOes espaciais na area urbana da cidade de Porto Velho,
considerando os aspectos da vida cotidiana, através das estruturas simbolicas dos espacos

percebido, vivido e concebido.

3.1 O ESPACO PERCEBIDO: A CIDADE

Acidade é representada como um espaco homogéneo, agregador e sedutor, com uma
das nuances mais significativas que simbolizam a origem do lugar. A crise da modernidade e
da identidade procura imprimir em sua simbologia uma sensacdo de inclusdo e aceitacdo dos
fundamentos de sua origem, agregando ao espago percebido estruturas simbolicas que
representem a identificacdo do lugar, posta como a lembranca, que constr6i novamente o
espago, coloca a pessoa “ndo ainda no lugar e que se achava, mas de alguns outros que havia
habitado onde ainda poderia estar” (BOLLNOW, 2008, p.193), trazendo para o ambiente
urbano a sensacdo de incluséo e aceitagdo nos projetos arquitetonicos, como algo primitivo e
enraizado, tornando-se menos ébvia e cada vez mais misteriosa. Esta é a sensacao que temos
ao olhar para a obra do “indio de lata” (Figura 12) colocada como monumento urbanistico e
historico da cidade de Porto Velho.

Localizado na BR-364, sentido Cuiabd, o monumento foi instalado néo
intencionalmente, mas por coincidéncia, proxima a area de referéncia, no km 5,5, onde reside
0 povo Cassupa/Salamdi, o que nos chamou a atencdo para entender o sentimento que o0 povo
indigena tem com relagdo ao monumento. Durante 0 tempo em que conversadvamos com
alguns membros, faziamos perguntas que pudessem trazer algum sentido com relacdo ao
“indio de lata”. Percebemos que para os mais velhos rememorava suas origens e as
lembrancas de onde eles ainda poderiam estar. E para 0s mais jovens, 0 monumento parece
apenas relega-los a um espago concebido em um passado distante da historia.

Para os urbanistas e gestores publicos, a obra artistica pode representar a inclusdo
social dos indigenas, ndo como agentes do espacgo urbano, mas, como simbolo de um passado
distante. O que, no senso comum, trata-se apenas de um registro do processo da ocupacdo da
Amazoénia. Para os indigenas, o indio de lata (foto 1), assim, visto pelos indigenas, esta

desnudo de significado e ndo representa seu contexto espacial atual na cidade de Porto Velho.
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O arco e flecha simbolizam os guerreiros que travaram batalhas na defesa de seus territorios e
por sua sobrevivéncia na floresta, que ora era explorada e devastada. Contexto que remente a
sua ancestralidade, na percepcdo do territério simbolico-cultural.

Foto 1 — Monumento urbanistico conhecido popularmente como “Indio de Lata” no perimetro
urbano de Porto Velho

Para os indigenas, o monumento tem dois significados, como evidencia Gerson

Cassupa:

Eu tenho dois olhares para aquilo ali. Na realidade, eu nem sei quem fez aquilo, ndo
sei se foi um artista plastico ou se foi um pintor, eu ndo sei! Ou se simplesmente
alguém que teve uma ideia, mas, o0 que eu posso te falar em relacéo a isso, é assim,
primeiro que, quem chega, que entra em nossa cidade, né! Ele pode ter varios
pensamentos em relagdo aquilo ali, mas de uma coisa pode ter certeza, que aqui tem
indio e é respeitado. E essa cidade é guardada por um indio. Assim, falando pelo
lado cultural. Por outro lado que eu olho também, é que alguém, eu imagino, nao,
que ndo seja possivel, que alguém ndo tenha coragem, mas, eu vejo por um lado,
assim, que alguém, disse assim, aqui existiu indio, e hoje € o que nos temos para
VOC8s, € s6 isso aqui. E isso que eu vejo. Eu vejo como a representatividade de uma
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histéria. Um passado que foi bem triste, ndo é a aquele passado de alegria ndo, é um
passado bem triste (Gerson Cassupa, Julho de 2015).

Ao0s grupos que resistiram aos choques culturais e que ndo foram dizimados por
doengas e ataques, e que, de alguma forma combateram a espoliacdo de suas estruturas
sociais, estdo condicionados a um territério juridico-politico, delimitado fisicamente,
atendendo aos limites estabelecidos na ordem do Estado-nagdo. E o que hoje guarda sua
integridade fisica social e cultural. Para os que tiveram seus territorios garantidos. Ou seja,

s80 0s remanescentes indigenas, abrigados em remanescentes de floresta.

Foto 2 — Monumento comercial, simbolo da representacdo cultural estrangeira e do
capitalismo globalizante localizada na frente da loja Havan — Estatua da Liberdade

As lutas travadas na cidade, hoje, sdo no campo do territorio econdmico, dos direitos
sociais, sejam eles por habitacdo, educacdo, saude, trabalho, seguranca, reconhecimento e
respeito, ou seja, pelos direitos mais elementares das necessidades humanas, marcadas,

sobretudo, pelo poder econémico. Para Lefebvre, a globalidade interfere diretamente nas
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simbologias da cidade e nos modos de viver da sociedade, em uma inter-relacdo de

assimilacdo, conforme esquema abaixo:

Simbolos do poder econdmico e do Estado
Nacao

Semiologia do Poder

Semiologia propriamente urbana Monumentos historicos e urbanistico

A4

S e vidahc{:)bt:gfna, do habitar e do O significados dos modos de viver e de habitar

Fonte: Lefebvre, 2001. Adaptado por DURAN, Elenice Silva, 2016.

E neste campo que as necessidades elementares sdo confundidas com o consumismo,
assinalados na ideologia do capitalismo globalizante, que se utiliza de simbologias
estrangeiras como poder de fascinacdo (foto 2), atrativo e aliciamento da sociedade para o

consumo de produtos nacionais e importados, como afirma Lefebvre.

A producdo desses signos se integra na produgdo global e desempenha um papel
integrador fundamental em relacdo as outras atividades sociais produtivas ou
organizadoras. O signo € comprado e vendido; a linguagem torna-se valor de troca.
Sob a aparéncia de signos e de significagdes em geral, sdo as significacdes destas
sociedades que sdo entregues ao consumo. Por conseguinte, aquele que concebe a
cidade e a realidade urbana como sistema de signos est4d entregando-as
implicitamente ao consumo como sendo objetos integralmente consumiveis: como
valor de troca em estado puro (LEFEBVRE, 2001 p. 69).

As fachadas (fotos 3 e 4) dos estabelecimentos comerciais sao revertidas de imagens
e simbologias que representam a familia feliz, de pele branca, cabelos loiros e tragos fisicos
ocidentais, totalmente distante das caracteristicas fisicas do povo da regido, resultante da
miscigenacao 0s quais apresentam tragos indigenas, em sua grande maioria, descendente de
migrantes nordestinos. Este fator retrata ndo s6 a condicdo local, mas também a realidade do

Brasil que ainda vive uma crise identitaria.



Foto 3 — Fachada da Loja Havan

Ludwig faz a seguinte leitura sobre as imagens de modernizacao do Brasil:

H& uma geracdo, o antropdlogo francés Roger Bastide, chamou o Brasil de terra de
contrastes. Era inevitavel que um pais tdo vasto em areas e em populacdo (o quinto
lugar no mundo em ambos) continuasse uma terra de contrastes e origem
permanente de diferenciagdes. De fato, nos anos 70 o Brasil ganharia o apelido de
Belindia — uma combinacdo do alto grau de desenvolvimento da Bélgica com a
pobreza da india. As representacdes visuais da identidade nacional ndo traem essa
dicotomia. O lado sombrio da modernizacdo brasileira (LUDWIG, 2007, p. 131).

A arquitetura moderna insere na cidade uma sensa¢do do novo, de moderno, de
elegante, porém, 0s contrastes sociais continuam apresentando discrepancias quando se
visualiza as diferengas pautadas no poder econémico, “olhar para fora” como se estabelece os

centros comerciais e “olhar para dentro” das comunidades que se formam ao redor.
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Foto 4 — Vista frontal do prédio da loja Havan

Os contrastes sociais identificados por Bastide, na década de 70, ainda fazem sentido
quando se analisa 0 progresso econdémico do pais e o retrocesso ou a mesmice das condicbes
sociais da populacdo que ainda apresentam uma distor¢do quando analisadas do ponto de vista
econdmico, da condicdo em que esses povos foram estabelecidos precariamente no espaco

urbano.

3.2  OESPACO VIVIDO: AREA INDIGENA CASSUPA/SALAMAI

Passado, presente e futuro: O espaco vivido sensorial onde as emoc@es se misturam,
as paixdes se desaguam em sonhos, correm como rio ao encontro do oceano. O sonho de
legitimar sua indianidade na cidade, de avivar a cultura e resgatar tracos do passado para o
presente, contradizendo o que o espaco urbano desenha como moderno e acolhedor, em uma

arquitetura que ndo é a sua, mas que representa a sua origem.
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Foto 5 — Coletivo Cassupa/Salamai em frente a maloca construida no Territério Urbano

Foto: Acervo pessoal do Sr. Indcio Cassupa, 2012.

A leitura que fizemos da imagem acima passa-nos o sentindo mais intimo,
principalmente dos agentes mais velhos do grupo, que trazem em suas lembrancgas tragos
marcantes daquilo que outrora foi 0 seu espaco de vida, e que hoje, transfigura-se em um
espaco de esperanca da ancestralidade e da identificacdo étnica e cultural, do sonho de
reavivar o que, por algum tempo, ficou adormecido na memoria.

A maloca (foto 5) foi construida pelos indigenas da etnia Karitiana, no territorio
indigena urbano Cassupa/Salamai, com o apoio do CIMI. Hoje ela ndo existe mais, foi
deteriorada pelo tempo, sem que tivesse incentivo ou assisténcia para realizar a sua
manutencao.

Por um bom periodo, a maloca foi utilizada para realizar reuniées e como alojamento
para os “parentes” que vinham do Sul do Estado. O sonho de reconstruir a maloca é uma das
prioridades do senhor Inécio Cassupa. O registro gréafico da maloca foi feito em 2012, em uma
das reunides do grupo com o Ministério Publico Federal, Santo Antbénio Energia e
representantes da FUNAI para tratar da inclusio da Area de Referéncia na compensago
social aos povos originarios inseridos na area de influéncia da Usina Hidrelétrica de Santo
Antonio.
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Foto 6 — Vista lateral da Igreja Assembleia de Deus na entrada do Territrio idigena Urbano
[

A imagem acima representa 0s contrastes culturais estabelecidos no processo de

assimilacdo da cultura da sociedade envolvente, o que podemos considerar como adocdo da
cultura do outro. A religiosidade das familias Cassupa/Salamai que residem na area urbana se
divide entre as congregacdes catolica e protestante, distante das representaces de seu espaco,
em um tempo cronoldgico de quase 100 anos. As geracOes presentes ndo viveram e nao

conheceram seus ritos e mitos.

A vida urbana compreende mediagdes originais entre a cidade, 0 campo, a natureza.
E o caso da aldeia, cuja relagio com a cidade, na histéria e no momento, atual esta
longe de ser totalmente conhecida. E o caso dos parques, dos jardins das aguas
cativas. Essas mediagbes ndo podem ser compreendidas sem o simbolismo e
representacdes (ideoldgica imaginarias) da natureza e do campo como tais pelos
citadinos (LEFEBVRE 2001, p. 69).

A igreja Assembleia de Deus foi construida no territério indigena urbano, local que
hoje cede espaco para a realizacdo das reunides da OPICS para as campanhas de vacinacéo e
atendimento a saude (Foto 7).
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Foto 7 — Espaco interno da Igreja Assembleia de Deus. Campanha de saude preventiva
realizada pelo Distrito Sanitario Especial Indigena — DSEI

A estrutura fisica da Igreja Assembleia de Deus apresenta uma perspectiva que
parece estar sendo projetada para receber os religiosos, ndo so do territério indigena urbano,
mas também de outros lugares da cidade que ndo fazem parte do povo indigena. Esta é a
maior estrutura existente na area, com dois pisos e saldo amplo, com capacidade para receber
mais de 70 pessoas.

Registro fotografico (foto 7) da campanha de salde indigena realizada pela
FUNASA, em julho de 2016. A igreja também é utilizada pela equipe de saude para realizar o
atendimento ao povo indigena.
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Foto 8 — Vista frontal da Igr

Proximo ao territdrio indigena urbano também existe uma Igreja catélica (Foto 8),
construida hd muitos anos, que estd localizada ao lado do povo indigena, no terreno da
Delegacia de Agricultura. Segundo as informacGes, a igreja era para atender aos moradores
funcionais da vila do Ministério da Agricultura. Hoje ela é habitada somente pelas familias
indigenas Cassupéa/Salamai.

O prédio da igreja contrasta-se com as construcGes das residéncias, que em sua

maioria, S0 estruturas antigas pequenas e simples.
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Foto 9 — Vista frontal da casa da senhora Maria Helena Cassupa
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Foto 11 — Vista frontal da casa do senhor Gerson Cassupa

Foto 12 — Vista frontal da casa do senhor Inacio Cassupéa

Atraves das imagens, é possivel realizar uma leitura de contrastes e contradicdo dos
espacos que se estabelecem na cidade, quando analisados em suas formas simbdlicas e

representativas, a cidade que hora parece acolher a todos é a mesma que estabelece os espacgos
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contraditérios. A cidade é construida e moldada para atender as demandas econémicas
representadas pelo centro econdmico, o qual caracteriza o territério econdmico em sua volta e
dinamiza o espaco globalizado, atendendo as demandas das poténcias econémicas. Os espacos
sociais sdo organizados em bairros ou comunidades, em processos excludentes ou marginais.
Com suas facetas atrativas, faz surgir novas necessidades que transforma os espagos sociais
de um povo ou de uma nacdo inteira, as relacdes entre povos e as relagdes de trabalho sdo
promotoras das constantes mudancas estabelecidas de acordo com as dindmicas sociais. Desta
forma, é compreensivel que as necessidades de ressignificacdo territorial e a autoafirmacéo
étnica e identitaria s&o um meio de garantir a sobrevivéncia e a identidade dos povos

originarios que se encontram em um contexto de fuséo a sociedade envolvente.
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Mapa 5 - Espacializacédo das familias residentes no Territorio Indigena Urbano
Cassupé/Salamdi, km 5,5 BR 364

Locutzacdo du Arn Uttane ma Municipio de Porte Vivbo ESPACIALIZACAO DAS FAMILIAS RESIDENTE 8 NA AREA DE REFERENCIA CASSUPA/SALAMAL KM 55 BR 164
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CAPITULO IV: A REPRESENTACAO IDENTITARIA E A RESSIGNIFICACAO
TERRITORIAL

Representacao do coletivo Cassupa/Salamadi através da Organizagédo Social

Eu sou de uma terra que o povo padece
Mas ndo esmorece e procura vencer.

Da terra querida, que a linda cabocla.

De riso na boca zomba no sofrer

N&o nego meu sangue, ndo0 nego meu nome.

Patativa do Assaré
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4 A REPRESENTACAO IDENTITARIA E A RESSIGNIFICACAO TERRITORIAL
CASSUPA/SALAMAI NA CIDADE DE PORTO VELHO

Fazer-se representar, enquanto coletivo indigena, e ressignificar seu marcadores
territoriais e culturais, na area urbana, é uma tarefa que vem sendo desenvolvida, desde a
década de 1940, pelo coletivo Cassupa/Salamdi, considerando, principalmente, os interesses
politicos, coletivos e individuais do grupo, no que tange a autoafirmacao étnica, identitaria e a
ressignificacao territorial entre idosos, jovens e mulheres.

Para cada um destes grupos representativos do povo indigena, existe uma ‘“certa
contradi¢do” com relagdo a identidade, o que contribui diretamente para ressignificar o
sentido da territorialidade, quando abordada do ponto de vista individual, entre a
autoafirmacdo e a autonegacdo que se divergem na producdo do espaco territorial. Os
conflitos estabelecidos entre a autonegacdo e a autoafirmagdo sdo um processo de recriacdo
dos valores simbolicos para dar sentido a uma nova representacdo, e € necessario que se
negue velhos valores para ressignifica-los em um novo momento. O novo sentido ndo exclui
totalmente os velhos sentidos, parte deve ser agregada para fundamentar e autoafirmar as
novas configuracdes em um processo histérico e dialético. Nestes termos, Leandro Konder
traz a seguinte contribuig&o:

A modificacdo do todo so se realiza, de fato, ap6és um acimulo de mudangas nas
partes que o compdem. Processam-se alteracBes setoriais, - quantitativas, até que se

alcanca um ponto critico que assinala a transformacéo qualitativa da totalidade. E a
lei dialética da transformacédo da quantidade em qualidade (KONDER, 2004, p.36).

A compreensdo da totalidade s6 é possivel com base nos contextos estabelecidos
pelas partes que assimilam e recriam suas novas concepcdes individuais e, a partir disso,
aceitam as novas leituras de mundo. E é a partir da aceitacdo das partes que se estabelece a
qualificacdo dos novos padrdes sociais do coletivo Cassupa/Salamdi na cidade de Porto
Velho.

A ressignificacdo territorial estd ligada diretamente a compressdo da totalidade do
grupo, quando, de forma coletiva, estabelecem com o lugar uma relacdo de permanéncia e
resisténcia, recriando os valores simbolicos que, necessariamente, precisam estar
fundamentados na sua geograficidade, na sua historicidade e nas suas referéncias biologicas

para firmarem sua identidade étnica no territorio urbano e garantir seu direito a cidade.
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Como jé foi dito anteriormente, o grupo Cassupé&/Salamdi ndo é o Unico que vive na
cidade, porém, a forma como fora inserido neste contexto € o que os diferencia dos demais
grupos que se estabeleceram na area urbana de Porto Velho. A respeito das variadas formas
de insercdo social, imposta aos povos originarios, ao resumir seu trabalho de dissertacdo de

mestrado, Adnilson de Almeida Silva afirma que:

Em nome do desenvolvimento e do progresso, em muitos casos significou o
desaparecimento ou o “potencial de integracdo desses povos”, resultados da “fric¢do
interétnica” ou da transfiguracdo étnica na defini¢do dos antropodlogos. Entende-se
que com sua insercao forcada em uma sociedade com valores e costumes diferentes
aos seus, apropriem-se deles, embora signifigue muitas vezes desenvolver
estratégias para sua sobrevivéncia. A aceitagdo ou ndo dessa apropriacio depende da
decisdo desses povos, até porque ao tomarem conhecimento do conforto existente na
dita sociedade moderna, implica também que desejem participar desse bem-estar,
mesmo que isso resulte em desvalorizacdo de sua identidade cultural e a conquista
de uma cidadania incompleta e excludente (ALMEIDA SILVA, 2007, p. X).

Dentro desta logica de insercdo forcada e excludente, os Cassupa/Salaméi foram
levados a vivenciarem a realidade urbana em fungéo do que podemos chamar de inducdo por
ocasido do contexto vivido, sendo o ponto crucial que os diferencia dos grupos que se
estabeleceram na cidade por opcéo, e a0 mesmo tempo, os assemelham a outros grupos que
também ndo tiveram a oportunidade de vivenciarem suas territorialidades de origem, em
funcdo do desenvolvimento e da ocupacao territorial induzida por projetos de colonizacdo na
regido amazonica, sendo obrigados a assimilarem a cultura do “outro” a autoafirmarem sua
identidade étnica e se autorressignificarem enquanto agentes sociais e fazedores de territdrios

para garantirem sua representacdo na cidade enquanto povo indigena.

41  (RE)TERRITORIALIZACAO E O PAPEL DO ESTADO BRASILEIRO

N&o podemos afirmar que o grupo tenha sido abandonado pelo Estado Brasileiro, no
que diz respeito a (re)territorializacdo, como afirma Haesbaert (2004); que ao
(des)territorializar-se 0 homem, necessariamente, precisa de uma nova base territorial, em
outras palavras, isto implica em dizer que, o Estado ndo pode tirar do sujeito o direito de pisar
no chédo e de fixar-se em um novo territério, no entanto, o Estado pode limitar o acesso do
individuo a esse direito. E 0 que se constata na legislacio que era aplicada aos indigenas na
época em que a filosofia do Estado era integrar e regular seus direitos; e ainda, estabelecia o

conceito do que era ser indio.
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Neste sentido, a Lei n° 6.001 de 19 de dezembro de 1973, dispde sobre o Estatuto do
indio:

Art. 1° regula a situacdo juridica dos indios ou silvicola e das
comunidades indigenas, com o propdsito de preservar a sua cultura e
integra-los, progressiva e harmonicamente, a comunhdo Nacional.

No CAPITULO Il — Da Assisténcia ou Tutela, em seu Art. 3° estabelece as
definicBes e 4° define 03 (trés) categorias que diferencia os estagios de integracdo indigena a
sociedade envolvente conceituada em: isolados, em vias de integragdo e integrados, que

estabelece a condi¢édo dos indigenas conforme citados abaixo:

Art. 3° Para os efeitos desta lei ficam estabelecidas as defini¢bes a seguir
discriminadas:

| — indio ou Silvicola — E todo individuo de origem e ascendéncia pré-colombiana
que se identifica e é identificado como pertencente a um grupo étnico cujas
caracteristicas culturais o distinguem da sociedade nacional;

Il — Comunidade Indigena ou Grupo Tribal - E um conjunto de familias ou
comunidades indias, quer vivendo em estado de completo isolamento em relagéo aos
outros setores da comunhdo nacional, quer em contatos intermitentes ou
permanentes, sem, contudo, estarem neles integrados.

Art.4° Os indios sdo considerados:

I — Isolados — Quando vivem em grupos desconhecidos ou de que se possuem
poucos e vagos informes através de contatos eventuais com elementos da comunhédo
nacional.

Il — Em vias de integrac@o — Quando, em contato intermitente ou permanente com
grupos estranhos, conservam menor ou maior parte das condicOes de sua vida nativa,
mais aceitam algumas préaticas e modos de existéncia comuns aos demais setores da
comunh&o nacional, da qual vdo necessitando cada vez mais para o proprio sustento.
Il — Integrados — Quando incorporados a comunhdo nacional e reconhecidos no
pleno exercicio dos direitos civis, ainda que conservem usos, costumes e tradi¢cdes
caracteristicos da sua cultura.

Art. 6 Serdo respeitados os usos, costumes e tradicGes das comunidades e seus
efeitos, nas relages de familia, na ordem de sucessdo, no regime de propriedade, e
nos atos ou negdcios realizados entre indios, salvo se optarem pela aplica¢do do
direito comum (Lei n° 6.001 de 1973).

De acordo com a legislacdo, os grupos que nao se inserem no conceito de isolados ou
em via de integracdo, podem manter parte de suas caracteristicas sociais, porém, perdem o
direito a identidade e devem, assim, aceitar o direito comum e fundir seus valores aos valores
da sociedade envolvente. Percebia-se, nesta perspectiva, uma intencdo do Estado em
naturalizar algo que ndo é natural ou institucionalizar a negacéo étnica dos povos originarios
do Brasil, se entendido desta forma, podemos entdo afirmar que o proprio Estado-Nacao nega
a sua originalidade, enquanto Povo Nagdo em transformacdo, no sentido de, também, estar
constantemente ressignificando sua identidade enquanto Nacao Brasileira plural e multiétnica.

Quanto ao direito ao territorio, esta Lei define em seu CAPITULO IV — Das Terras

de Dominio que:
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Art. 33. O indio, integrado ou ndo, que ocupe como proprio, por dez anos
consecutivos, trecho de terra inferior a cinquenta hectares, adquirir-lhe-a a
propriedade plena.

Paragrafo Unico. O disposto neste artigo ndo se aplica as terras do dominio da Unido,
ocupadas por grupos tribais, as areas reservadas de que trata esta Lei, nem as terras
de propriedade coletiva de grupo tribal (Lei n° 6.001 de 1973).

De acordo com a legislacdo, é mantido o direito ao territorio, mas, partindo da
configuracdo geogréafica dos Cassupa/Salaméi, no ambiente urbano, em um contexto no qual
0s espacos sdo fragmentados e estabelecidos em propriedades privadas ou da Unido; e que,
em geral, h4 um imprensamento®? de 4reas valorizadas, como empreendimentos habitacionais,
empresariais, comerciais ou governamentais, torna-se ainda mais dificil a garantia deste
direito.

Para garantir este espago nas cidades, o prazo de 10 anos, estabelecido na legislagéo,
ndo se aplica ao ambiente urbano. O coletivo Cassupa/Salamadi precisou basicamente de
quatro décadas para garantir sua territorialidade urbana, neste aspecto, podemos detectar mais
uma acao contraditoria do Estado que, segundo a Lei, é dado ao indigena o direito de
emancipacdo, cumprindo-se assim, a filosofia do Estado de integra-los, progressiva e
harmonicamente, & comunhdo Nacional. E é exatamente essa integragdo “progressiva e
harménica” que ndo é estabelecida de forma clara, cabendo aos indigenas estabelecer
estratégias préprias de sobrevivéncia para harmonizar suas perdas em detrimento da Lei que

os relega ao convivio comum. Nestes termos, Alfredo Wagner faz a seguinte colocagéo:

O processo de reconhecimento do carater plural e multiétnico das sociedades tém
favorecido a constitui¢do de um campo juridico do “direito étnico” e, portanto, de
uma forma prdpria de refletir o direito. Isto implica no afastamento de uma postura
cristalizada, expressa através de nossas “praticas juridicas”, e também, na abertura
de outras possibilidades de interpretacdo juridica que se encontram para além desses
esquemas juridicos. As questdes sdo por demais complexas para serem
compreendidas a partir de uma Unica disciplina do direito (WAGNER ALFREDO,
2011, p. 28).

Os Cassupa/Salamdi sdo considerados um grupo de indios integrados a sociedade
envolvente, e que optaram por sua independéncia ou emancipa¢do do servigo de prote¢do ao
indio, por tanto, foram colocados também, as margens da politica de protecdo ao indio. A
filosofia da legislacdo brasileira, naquela época, era justamente integrar o indigena a

sociedade comum, sem estruturar mecanismos que o0s assegurassem politicas publicas para

12 Relativo a aperto
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amenizarem os sofrimentos aos quais eram submetidos para o enfrentamento das formas
complexas de integragéo.

Quanto a sua integracdo a sociedade envolvente, ndo parece ter sido uma op¢éo do
grupo e também néo foi identificada a forma harménica de sua insercao na area urbana, e sim,
uma imposic¢do do Estado Brasileiro a condicdo de integrado. Nesta condicdo, tiveram que
estabelecer mecanismos proprios para garantirem a autoafirmacdo identitaria e étnica,
ressignificar seus marcadores territoriais na cidade e se fazerem representar através de
mecanismos de resisténcias para estabelecer suas novas configuragdes sociais e territoriais.

Com a Constituicdo de 1988, a filosofia de integragédo se inverteu completamente e
trouxe avancos significativos para garantir os direitos dos povos originarios, porém, para o
coletivo Cassupa/Salamai, a Constituicdo de 1988 chegou tarde demais para reparar as perdas
sofridas com a politica de integracao.

Considerando a evolugcdo do direito internacional desde 1957, as mudancas
sobrevindas na situacdo dos povos indigenas e tribais, em todas as regides do mundo, fazem
com que seja aconselhavel adotar novas normas internacionais nesse assunto, a fim de se
eliminar a orientacdo para a assimilacdo das normas anteriores. Para conhecimento, segue
algumas normas do Art. 169 da OIT:

e Reconhecendo as aspiracGes desses povos a assumir o controle de suas proprias
instituicdes e formas de vida e seu desenvolvimento econémico, e manter e fortalecer
suas identidades, linguas e religides, dentro do ambito dos Estados onde moram;

e Observando que em diversas partes do mundo esses povos ndo podem gozar dos
direitos humanos fundamentais no mesmo grau que o restante da populacdo dos
Estados onde moram e que suas leis, valores, costumes e perspectivas tém sofrido
erosao frequentemente;

e Lembrando a particular contribuicdo dos povos indigenas e tribais a diversidade
cultural, a harmonia social e ecoldgica da humanidade e a cooperacdo e compreensdo
internacionais.

Apresentamos, ainda, o0 artigo abaixo que trata sobre os direitos do

autorreconhecimento dos povos tribais:

Artigo 1°

1. A presente convencdo aplica-se:

a) aos povos tribais em paises independentes, cujas condicdes sociais, culturais e
econdmicas os distingam de outros setores da coletividade nacional, e que estejam
regidos, total ou parcialmente, por seus proprios costumes ou tradigdes ou por
legislacdo especial,
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b) aos povos em paises independentes, considerados indigenas pelo fato de
descenderem de populages que habitavam o pais ou uma regido geografica
pertencente ao pais na época da conquista ou da colonizagdo ou do estabelecimento
das atuais fronteiras estatais e que, seja qual for sua situacdo juridica, conservam
todas as suas proéprias instituicGes sociais, econémicas, culturais e politicas, ou parte
delas.

2. A consciéncia de sua identidade indigena ou tribal devera ser considerada como
critério fundamental para determinar os grupos aos que se aplicam as disposicGes da
presente Convencéo.

3. A utilizacdo do termo "povos" na presente Convengdo ndo devera ser interpretada
no sentido de ter implicacdo alguma no que se refere aos direitos que possam ser
conferidos a esse termo no direito internacional.

Neste sentido, a Convencéo n° 169, da Organizacao Internacional do Trabalho — OIT,
sobre povos indigenas e tribais, convocada em Genebra Pelo Conselho Administrativo da
Reparticdo Internacional do Trabalho de 27 de junho de 1989, ratificada no Brasil em 2002 e
promulgada através do Decreto n® 5.051 de 19 de abril de 2004, vem fortalecer o direito a
consciéncia indigena e assegurar a legitimacdo da identidade étnica, mas, ndo podemos
afirmar que, se possam rever as perdas ou eliminar a orientagéo para a assimilagcdo das normas
anteriores. Estas orientacdes determinaram a condicdo de insercdo, ndo s6 para o0 grupo étnico
Cassupa/Salamai, mas também para muitos outros grupos que continuam sendo vitimas do
processo de globalizacdo da economia mundial, da qual as minorias étnicas fazem parte, a
massa de excluidos, juntamente com o0s segmentos da sociedade envolvente menos
desfavorecida.

Porém, a convencdo veio fortalecer o sentimento de pertencimento étnico, o que
permitiu, a partir da década de 1980, a emergéncia de varios povos originarios que se
encontravam invisibilizados e marginalizados pela Politica de Integracdo estabelecida em
1967, pelo Estado brasileiro, que fundiu os grupos étnicos a comunidade capitalista
envolvente, sem dar a elas condi¢cGes necessarias para uma integracdo pacifica e harmonica

com a dinamica econdmica estabelecida no valor de troca, sobretudo no ambiente urbano.

4.2  ASESTRATEGIAS DE SOBREVIVENCIA E AS PERDAS CULTURAIS DO
COLETIVO CASSUPA/SALAMAI NA CIDADE

Para refazerem-se na cidade, os indigenas precisaram estabelecer estratégias de
sobrevivéncia e de adaptacdo ao contexto urbano. Essa adaptacdo implicou, no primeiro
momento, a introducdo de valores estabelecidos na comunidade envolvente, como a aceitacao
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dos valores religiosos, sociais e culturais. Essa aceitacdo é perceptivel quando vista de forma
critica, no que tange a sua organizacao social, na qual se destacam a representacdo, a
religiosidade, a cultura e a lingua como fatores fundamentais da caracterizacdo do grupo em
sua cosmogonia.

Neste aspecto, verificou-se que novas religiosidades e padrfes culturais se
estabeleceram entre o grupo, que hoje se divide entre catolicos e protestantes, conforme
delineados pela sociedade envolvente. O povo indigena ja perdeu suas referéncias religiosas
de origem e ndo pratica nenhum tipo de ritual. A insercdo induzida de forma dramaética a
sociedade envolvente os distanciou dos ritos religiosos, em virtude do tempo prologando de
vivéncia e dos grandes choques culturais com distintos povos em processo acelerado de
transfiguracdo de seu modelo de organizacgdo social. As fric¢des étnicas ocorridas no processo
de multiterritorialidade vivenciadas pelo coletivo Cassupa/Salamai sdo apresentadas na
entrevista com o presidente da Organizacdo do Povo Indigena Cassupa/Salamai, senhor
Gerson Cassupd, que conta como se deram os choques culturais com outras etnias que se
encontravam na mesma situagdo, “‘em vias de integracdo” estabelecida na legislacdo brasileira

e sua insercao na cidade de Porto Velho.

Porque quando o Marechal Rondon pegou 0s nossos tios avés, que sdo irmaos do
meu av0, entdo, eles levou pra Ricardo Franco, e 14 em Ricardo Franco, até hoje é
um posto da FUNAI. L& era um posto do SPI e mais tarde findou se tornando uma
Terra Indigena. E ndo foram sé eles ndo! Foram varias etnias, que foram largadas 4,
tanto é que la deve ter 26 ou 25 etnias e tudo forma uma aldeia s6, que é esse posto.
E l4 houve como consequéncia disso um choque cultural. Uns ndo conseguiam
entender os outros através da lingua, porque nos, indigenas, temos grupo que
consegue entender a lingua de outra etnia, mas tem outros que nao, que ela é propria
do grupo mesmo. Que é 0 nosso caso, 0 nosso idioma é nosso mesmo! Ninguém
mais fala. S6 nos falamos. Ai, como houve esse choque cultural la... Assim, 0s
outros indigenas, aqueles que eram mais fortes, que tinham maior grupo de pessoas
e sempre estavam querendo se sobressair sobre 0s grupos pequenos... que no caso
era 0 nosso. Entdo, o qué que a FUNAI fez? Pegando nds, a nossa parte, eles
simplesmente resolveram trazer a gente para Guajard-Mirim, e trouxeram. Deixaram
n6s 14, em Guajard, na aldeia Ribeirdo, ai quando chegou em Ribeirdo houve esse
choque novamente. Na época, era época de transicdo, né! De SPI para a FUNAI. A
FUNAI ainda estava se adaptando. Se adaptando, entre aspas, né?! Porque s6 mudou
0 nome, mas as pessoas eram as mesmas, 0s trabalhadores eram os mesmos. Eu
costumo dizer assim: que as instituicdes hoje sdo igual cobra, né! S6 muda a casca,
mais 0 veneno é o mesmo. Entdo é. A, tiraram nos de 14, do Ribeirdo, e foi quando
levaram nés ali para o Laje Velho, que foi onde eu nasci. E devido a esse choque
cultural, novamente, j& era com outras etnias, né! Ai resolveram trazer nés para a
cidade e nos ficamos aqui (Gerson Cassupd. Entrevista realizada em 03/06/2016).

Para se estabelecer na cidade e marcar sua territorialidade urbana, em mais um
choque cultural e talvez 0 mais perverso, o grupo teve que optar pela aceitagdo dos costumes e

religiosidade do meio envolvente, como uma estratégia de sobrevivéncia e como uma busca
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para se estabelecer em um novo territorio, considerado o mais elementar, definido por
Haesbaert (2004), que é o territdrio da sobrevivéncia cotidiana. O povo indigena, em virtude
da reconfiguracdo étnica que vinha ocorrendo em seu processo historico, acentuou-se ainda
mais quando (re)territorializaram-se na area urbana.

Neste contexto de reconfiguracao territorial, mais uma vez frisamos sobre a presenca
das igrejas pentecostais e neopentecostais, no territorio indigena Cassupéd/Salamai (esta
realidade ndo € uma caracteristica exclusiva dos grupos urbanos, varias terras indigenas no
pais tém duas ou mais ordens religiosas atuando na descaracterizacdo religiosa dos grupos
aldeados). Porém, as perdas que se deram no decorrer do tempo s séo perceptiveis aos olhos

de quem se debrugca para entender a transformacao social cultural e étnica de um grupo.

Foto 13 — Estrutura fisica da Igreja Foto 14 — Estrutura fisica da Igreja
Assembleia de Deus no territorio indigena Assembleia de Deus no territorio indigena
urbano Cassupa/Salamai urbano Cassupa/Salamai

Em um processo longo de integracdo a sociedade envolvente, seria quase que uma
magica manter intacto os ritos e 0s mitos, porque estes componentes sdo multaveis de acordo
com os sentidos que sdo atribuidos a eles. Os mitos e os ritos mudam a mesma medida em que
se muda a percep¢do do individuo em aceitacao e transformacéo pelo coletivo.

Com relagdo aos aspectos culturais, ndo foi identificado nenhum tipo de
manifestacdo durante a realizacdo desta pesquisa, porém, percebe-se que houve, no passado,
um esforco do grupo em resgatar referéncias culturais junto a outra parte do grupo que mora
na Terra Indigena Tubardo Latundé (parte do grupo considerada aldeada). Em 2011, o grupo
organizou uma festa onde foi possivel trazer alguns dos “parentes” aldeados e que ainda
preservam parte de sua cultura, esta preservacao cultural deve-se ao fato do grupo estar em
uma terra indigena mantendo um relacionamento mais proximo de sua originalidade

envolvendo, neste contexto, a natureza, convivéncia social e cultural o que privilegia a
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manutencdo de seus atributos cosmogonicos. Durante a realizagcdo da festa foi feita uma
apresentacdo de danca e rituais para 0 grupo que mora na cidade. O povo indigena
Cassupa/Salamadi participou do ritual com muita empolgacdo, o que de certa forma,

possibilitou a eles uma troca e aprendizado do que antes era sabido por natureza.

Foto 15 — Festa realizada no territorio Foto 16 — Festa realizada no territorio
indigena urbano Cassupéa/Salaméi em indigena urbano Cassupéa/Salamai em
2011 2011
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Fonte: Blog Lutas e Sonhos de Marcia Mura. Fonte: Blog Lutas e Sonhos de Marcia Mura.

Disponivel em: Disponivel em:
http://lutasesonhos.blogspot.com.br/. Acesso  http://lutasesonhos.blogspot.com.br/. Acesso
realizado em 16/05/2016. realizado em 16/05/2016.

Neste aspecto, as perdas dos ritos, mitos e festas proprias do grupo foram inimeras e
irreparaveis, ndo possibilitando a identificagdo de marcadores culturais que caracterizassem o
grupo. Houve, no decorrer do tempo, uma espoliacdo da cultura que nédo resistiu ao contato
corrosivo e erosivo, resultando em uma perda irreparavel para o grupo, que busca avivar sua
cultura através do resgate de fragmentos ainda existentes na memdria dos idosos e de seus
“parentes” que vivem na Terra Indigena Tubardo Latundé.

Com relacdo a um dos marcadores culturais e territoriais mais importantes de um
grupo, que € a lingua, foi constatado que também se encontra em fase de perda corrosiva
estabelecida pela integracéo e assimilagcdo dos valores do outro, em um processo de negacao

dos seus préprios valores, como forma de resisténcia para garantir a existéncia.

4.3 A CONSTRU(;AO DA IDENTIDADE DE RESISTENCIA
Para compreender o processo de representacdo e ressignificacdo identitaria destes

agentes, buscamos no diciondrio o sentido das palavras “representar-se” e “ressignificar-se”

para termos um melhor entendimento do processo historico e dialético materializado no
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espaco vivido. De acordo com o dicionario Aurélio on line™: Representar(se) significa:
mostrar-se claramente, constituir, agir no lugar de substituir. O sindnimo de representar é
imaginar, simular ou simbolizar. A partir deste ponto de vista, entende-se que representar-se
exige um esfor¢o para manter sua identidade sem substitui-la e recriar suas formas simbélicas
sem apagar ou invisibilizar sua indianidade, condicao esta que se materializa no espago vivido
e Ressignificar(se) quer dizer: dar novo significado a algo ou a alguém para fazer com que as
pessoas possam atribuir novos significados a acontecimentos através da mudanca de sua visdo
de mundo no qual se pode aprender a pensar de outro modo sobre as coisas, ver novos pontos
de vista ou levar outros fatores em consideragdo. Sindnimo de ressignificar — redefinicéo.

Ou seja, o ser humano, independente de etnicidade, € um ser dindmico e tem a
capacidade de se refazer em novas bases e redefinir seus simbolos, valores e sistemas, na
construcdo da identidade, dentro da perspectiva do espaco concebido e vivido, que se define
historicamente em sua percepg¢éo e acumulacao de experiéncias vividas, considerando o ponto
de vista dos proprios indigenas, a partir da sua percepcdo de ressignificacdo identitaria na
cidade, como é colocado por Gerson Cassupa sobre a construcdo da identidade indigena no

espaco urbano e da OPCS.

Eu vejo isso, como um avango é como eu falei né! N&o é porque eu sou indio, que
eu tenho que viver como indio, que eu tenho que morar como indio, independente de
eu morar na cidade ou na aldeia, eu tenho que acompanhar a essa globalizagdo, essa
coisa ai, que nos cerca, entdo eu vejo com um avango nosso (Entrevista realizada em
julho de 2016).

Assim, o refazer-se no espaco urbano exige novas leituras de mundo para garantir
sua vivéncia, permanéncia e aceitacdo, cada tipo, cada processo de construgdo de identidade
leva a um resultado distinto, no que tange a constituicdo da sociedade, Castells (1999). Neste
sentido, compreende-se que a identidade do grupo se constréi a partir do conceito de

identidade de resisténcia, apresentada por Manuel Castells, que explica:

Esse tipo de construcdo de identidade, é destinada a identidade de resisténcia, leva a
formag&o de comunas, ou de comunidades, segundo Etzioni. E provéavel que esse
seja esse o tipo mais importante de construcdo de identidade em nossa sociedade.
Ele da origem a formas de resisténcia coletiva diante de uma opressdo que, do
contrario, ndo seria suportavel, em geral com base em identidades que,
aparentemente, foram definidas com clareza pela histéria, geografia ou biologia,
facilitando assim a “essencializagdo” dos limites da resisténcia (CASTELLS, 1999,
p. 25).

13 http://dicionariodoaurelio.com/. Acesso em 14 de fevereiro de 2015.
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A formacédo da identidade de resisténcia construida no processo de assimilacdo da
cultura envolvente deu origem ao povo indigena, no contexto urbano Cassupa/Salamdi, na
cidade de Porto Velho. Esta identidade é firmada em sua histéria que da evidéncias de
deslocamento no espaco geografico, materializada em multiplas territorialidades em sua
cosmogonia e ligacbes com a sua origem em consonancia com o desenvolvimento dos seus
componentes no universo urbano, em uma identidade de resisténcia. A construgdo da
identidade de resisténcia do grupo Cassupa/Salamai se deu através da OPICS em 1993, como
forma de estabelecer sua luta no ambiente urbano para garantir a permanéncia do povo
indigena que se estabeleceu na area do km 5,5 da BR-364, sentido Cuiab4, garantindo, assim,
a integridade da identidade indigena. Sobre este aspecto, Alfredo Wagner também explica
que:

A mobilizagdo dos “povos ¢ comunidades tradicionais”, sob este prisma, aparece
hoje envolvida num processo de constru¢do do proprio “tradicional”, notadamente a
partir de situacdes criticas de tensdo social e conflitos. Assiste-se, em decorréncia, a
uma redefinicdo dos significados de categorias antes referidas as “comunidades
locais”, tais como “primitivo” e “natureza”. O termo “primitivo” e suas inimeras
derivagBes, que designavam principalmente sujeitos biologizados, tém sido
deslocados pelo advento de sujeitos coletivos, organizados em movimentos sociais
(ALFREDO WAGNER, 2007, p. 11).

De acordo com este autor, o termo primitivo tem sido transfigurado nos processos de
refazimentos e, necessariamente, deslocado por sujeitos coletivos, o que ressignifica também
0 conceito de primitivo (que expressa barbara, ndo civilizada, selvagem) que pode vir a ser
considerado com os primeiros ou simplesmente originarios, como forma de ressignificacdo
identitaria a ser empregada na representacdo do coletivo. A perda das categorias sociais
primitivas permite uma reconstrucdo a partir das evidéncias estabelecidas no processo
histérico, no qual é possivel resgatar fragmentos de sua origem para dar sustentacdo a
organizacdao em movimentos sociais. Este segmento da sociedade, conhecida como indigenas
urbanos ou indigenas integrados a sociedade envolvente, ainda é desconhecida no contexto
social da cidade, sendo invisibilizados, tanto pela sociedade, quanto pelo poder pablico, que
0s caracteriza como um sujeito comum, que ndo necessita de politicas publicas voltadas para
mediar a situacdo de uma insercdo precaria no espaco urbano, que sera apresentada a partir da

percepcao dos idosos, jovens e mulheres, abordada a seguir.
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44  OSIDOSOS

De acordo com os dados levantados durante a pesquisa, foi identificado que os
homens idosos, que viveram o processo historico, ja faleceram. Quatro irmdos constituiram
suas familias nos postos indigenas do SPI, localizados nos vales do Rio Guapore, Mamoré e
Madeira. Os Senhores; Alonso Cassupa (figura 8), Américo Cassupd, Raimundo Birai
Cassupa (figura 8), hoje representam as origens e resisténcias que estabeleceram o processo
de ressignificacdo social e da busca pela legitimacao de sua identidade étnica como um meio
de luta e resisténcia para manter suas formas culturais e simbdlicas, constituindo-se em povo
indigena urbano. A grande maioria dos idosos teve um papel fundamental para a
representacdo e para a ressignificacdo identitaria. O sonho de retornar ao seu lugar de origem
e reencontrar seus familiares foi o grande elo que deu a eles forca para iniciar a luta pelo
reconhecimento e autoafirmacdo no espaco urbano. A seguir, apresentamos imagens dos

idosos Cassupé/Salamai que estabeleceram moradia na &rea urbana na década de 1970:

Figura 7 — Sr. Alonso Cassupa,

ainda crianca em 1941
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Fonte: Acervo Alto Madeira, julho de 1988:
Publicacdo do Diario de Viagem de Victor
Dequech de 1941-1943.

Figura 9 — Sr. Antonio Birai Massaka em
1988.
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Fonte: Acervo Alto Madeira, julho de Fonte: Acervo Alto Madeira, julho de 1988:
1988: Publicacéo do Diario de Viagem Publicacdo do Diario de Viagem de Victor
de Victor Dequech de 1941-1943. Dequech de 1941-1943.

Neste contexto, podemos citar como a coluna estrutural do grupo o Senhor Alonso
Cassupa que, desde sua chegada a cidade de Porto Velho, lutou para manter o grupo unido, e,

logo depois, vieram seus filhos — 0 Senhor Clovis Cassupé (foto 18) e Inacio Cassupa (foto
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17) como sucessores que assumiram um papel de destaque no movimento indigena e

ambiental o estado de Rondonia.

Foto 17 — Sr. Inécio Cassupa, filho de seu Foto 18 — Dona Maria Luiza, o filho Sr.
Alonso e Dn. Maria Luiza Cassupa Clovis Cassupa e a filha Maria Helena
Cassupa

Nos dois Ultimos anos, o povo indigena Cassupa/Salamdi teve perdas significativas
com relacdo aos representantes; em 2015, Inacio Cassupa migrou para 0 municipio de
Guajara-Mirim em busca de novas oportunidades, distanciando-se do povo indigena, mas nao
0s abandonou. Sempre que possivel, vai a Porto Velho visitar a familia e participar das
assembleias da Organizacdo Indigena OPICS. O senhor Clovis Cassupa, um dos lideres local,
gue manteve durante sua caminhada a participacdo ativa no movimento e sempre esteve a
frente da associacdo, no final de 2014, enfrentou grandes dificuldades de salde, foi
diagnosticado com um tumor maligno no cranio e faleceu em 2015, deixando um grande
vazio no movimento indigena, porém, oportunizou um grande legado para o coletivo, com sua
forca e o seu sonho de ser reconhecido como indigena, demonstrando ao seu povo indigena
um exemplo de autovalorizacdo étnica, 0 que, com certeza, os influencia a dar continuidade

ao projeto de reconhecimento e valorizacéo de suas origens.

45 OSJOVENS

Os jovens representam uma grande parcela dos descendentes indigenas
Cassupéa/Salamai, que residem na cidade de Porto Velho, e a eles estd incumbido o papel da
manutencdo da identidade étnica e da perpetuacdo histérica de suas origens referenciadas a

uma memoria repassada historicamente pelos idosos que vivenciaram a sua territorialidade de
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origem e as grandes transformacdes estabelecidas no processo de desterritorializacdo, iniciada
na regido do municipio de Chupinguaia, na regido Sul do estado de Rondbnia e a
reterritorializacdo estabelecida na cidade de Porto Velho/RO.

Os jovens que se encontram na faixa entre 15 e 41 anos, nasceram na cidade de Porto
Velho e se identificam com o lugar — Area de Referéncia Cassupa/Salamai, km 5,5, sentido
Cuiabé, no qual estabeleceram lagos afetivos, por ser este o Unico espago vivido por eles, pois
ja nasceram na cidade.

Essa realidade os coloca em um plano ainda mais distante, cabendo a eles assimilar
os fragmentos de lembrangas repassadas como marcadores territoriais e historicos de suas
origens, marcados por uma transitoriedade territorial e cultural, o que se transcreve em uma
multiterritorialidade vivenciada entre espacos e culturas diferenciadas, consideradas, até certo
ponto, como sendo um processo historico virtual complexo. O termo “virtual” € aqui
compreendido como ato de ndo terem sido vivenciados por eles e que se constréi a partir da
historia contada pelos mais idosos. Neste aspecto, 0s jovens tém que assimilar a historia de
vida de seus antepassados para ressignificar sua identidade enquanto sujeito em contexto
urbano, e ndo mais enguanto indigena — o processo de assimilacdo se apresenta de forma
invertida. O qual se representa na lei dos contréarios, embasada no materialismo histérico
dialético. A isso chamamos de unidade dos contrarios, ou seja, a afirmacdo e a negacao
coexistindo no mesmo ser e no mesmo momento. Entre os jovens Cassupa/Salamai destaca-se
0 jovem Gerson Cassupa, neto de Dona Maria Luiza e do senhor Alonso Cassupa, filho do
senhor Inacio Cassupa.

Gerson Cassupa (fotos 19 e 20) estd a frente da Organizacdo do Povo Indigena
Cassupa/Salamadi, desde dezembro 2015.

105



Foto 19 — Gerson Cassupa, Presidente da Organizacdo do Povo Indigena Cassupa/Salamai
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As vivéncias dos integrantes do grupo que ndo se encontram na faixa etaria de
jovens, idosos e mulheres que tém idade entre 42 e 50 anos, se deram principalmente nos
Postos Indigena de atracdo Lage e Ribeirdo. As pessoas entre 51 e 60 anos nasceram no Posto
Indigena Ricardo Franco, na regido de Guajara-mirim/RO, onde tiveram suas vivéncias
compartilhadas com outros grupos que ja se encontravam condicionados a realidade dos

Postos Indigenas de Atracdo, em transicdo com a cidade. Os indigenas desta faixa etaria ja
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mantinham com a cidade uma relacdo de passagem, ora duradoura, ora de forma répida,
porém, sua moradia e referéncia territorial eram os Postos Indigenas de Atracdo criados pelo
SPI/FUNAI, porém, esta vivéncia guardava uma singularidade étnica-cultural entre os
diversos grupos que ali eram amontoados.

Nesta perspectiva, podemos considerar, como singularidade, o simples fato de que
todos os individuos que ali se encontravam, com excecdo dos funcionérios do SPI/FUNALI,
eram de origens indigenas (apesar de apresentarem formas diversificadas de organizagédo
social, cultural e linguistica). O que os tornava comum uns aos outros era o simples fato de se
identificarem como povos origindrios e compartilharem uma identidade propria ao se
reconhecerem na mesma situacdo de integracdo e assimilacdo, que também se estabeleciam
em choque cultural, social e friccao interétnica.

Ja, a vivéncia na cidade, os remete a outras assimilacdes de formas simbolicas e de
modos de vida diferentes, que se apresentam complexas, principalmente no campo das
representacdes. Nesta perspectiva, o olhar do outro, que o0 caracteriza como ser estrangeiro ou
de fora € o que induz uma reconfiguracdo social dos indigenas que se sentem obrigados a
assimilarem a cultura e os costumes do outro para poderem ser aceitos no contexto social da
cidade. Essas formas complexas transitam entre a negacdo de ser indigena e a aceitacdo da
assercdo de novos componentes e valores diferentes daqueles ja estabelecidos em
reconfigurados, o que se caracteriza como choque cultural.

Os jovens que nasceram na cidade ndo se veem mais no espaco de origem de seus
antepassados — 0 espaco da floresta — pois sua vida se constrdi na cidade e sua vivéncia 0s
remete a esse espaco como de origem, o que determina a cidade também como territorialidade
para 0 grupo. O que se contrapde aos anseios dos idosos, como o de Dona Maria Luiza
Cassupa, que se refere a sua area de origem como sua territorialidade, € ndo ao espaco da
cidade. Esta aspiracdo ficou muito clara na altima conversa que tivemos com ela, quando
falava das dificuldades da cidade, das doencas dos filhos e de sua prépria condi¢cdo de saude.
Dona Maria mostrava uma alergia (doenca de pele ndo diagnosticada) que tinha no braco e,

naquele momento, ela, por algum motivo, disse:

Eu fiquei velha aqui na cidade, ndo fiquei velha na minha aldeia (com um olhar
triste meio perdido) disse: — Ndo quero mais ensinar a ninguém as coisas da minha
aldeia, ndo gosto mais de contar a histéria (Maria Luiza, entrevista realizada em 08
de Julho de 2016).

Nesta passagem, se verifica que a multiterritorialidade e ressignificacdo identitaria
se materializam no espago, no tempo vivido e nas formas de segmentagdo do grupo enquanto
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condicdo da vivéncia em tempos distintos. Dialeticamente, esta passagem se refere ao fato de
que, a0 mudarem, as coisas ndo mudam sempre no mesmo ritmo (Konder 2004) ou, de forma
abrupta, ela se estabelece em uma escala de tempo cronolégico, no qual é possivel verificar as
mudangas comportamentais e sociais de um grupo. Neste sentido, Manuel Castells esclarece

que:

No que diz respeito a atores sociais, entendo por identidade o processo de
construcdo de significados com base em um atributo cultural, ou ainda um conjunto
de atributos culturais inter-relacionados, o(s) qual(ais) prevalece(m) sobre outras
fontes de significado. Para um determinado individuo ou ainda um ator coletivo,
pode haver identidades maltiplas. No entanto, essa pluralidade é fonte de tenséo e
contradicdo tanto na auto-representacdo quanto na acao social (CASTELLS, 2001,
p. 22).

Neste aspecto, podemos considerar a ressignificacdo identitaria e territorial do grupo
transitado, recriando e resinificando suas formas simbdlicas entre o passado e o presente, em
busca de reafirmar sua identidade étnica territorial na cidade.

A construgdo da maloca na area de referéncia Cassupa/Salamai, na cidade de Porto
Velho (Foto 35) é uma evidéncia clara dessa busca de autoafirmagdo identitaria e
ressignificacdo de seus marcadores territoriais em novas bases, utilizando-se de um atributo
cultural para estabelecer sobre outras fontes de significado da cidade para determinar o
coletivo social Cassupa/Salamai. No caso da maloca, como forma simbolica significante para

os idosos, foi assumida pelos jovens em quanto ressignificacéo territorial coletiva.
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mai. Maloca construida no territorio urbano

Foto 21 — Povo Cassupa/Sala
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Fonte: Acervo fotogréafico do Senhor In4cio Cassupa.

Mesmo a maloca (foto 21) ndo apresentando elementos e a arquitetura original do
grupo, representa para o coletivo um marcador territorial e um atributo de ressignificacéo, a
partir do anseio de alguns individuos, que nesse casso, trata-se dos idosos, onde se inclui a
figura feminina de Dona Maria Luiza.

O povo indigena Cassupéd/Salamai, hoje, vivencia um processo em que, as vezes,
transita entre a negacdo e a autoafirmacdo de sua identidade étnica. Alguns jovens negam ou
omitem sua identidade em detrimento de um comportamento de excluséo, sofrido por parte da
sociedade envolvente, principalmente no que se refere a insercdo no mercado de trabalho,
para o qual eles afirmam que, ao se identificarem como indigenas, suas chances de conseguir
emprego é reduzida, por outro lado, afirmam que, hoje, usufruem de melhores oportunidades
de colocacdo no mercado de trabalho em virtude dos beneficios da cota para ingresso de
indigenas nos cursos de nivel superior, 0 que, de fato, se registra entre os jovens. O povo
indigena, hoje, tem uma jovem formada em medicina que, com o apoio do CIMI, conseguiu
uma bolsa para estudar fora do pais. Formou-se em medicina pela Universidade de Cuba e
atende no posto de satde do distrito de Auxiliadora, area ribeirinha do municipio de Porto
Velho. Outros 09 (nove) jovens estdo cursando o0 ensino superior na Universidade Federal de
Rondbnia e nas Faculdades particulares de Porto Velho.
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Em entrevista realizada com o senhor Inacio Cassupd, perguntamos como ele via 0s

Jovens e respondeu:

Vejo os jovens como indio 100% brancos. indio 100% branco, porque em sua
esséncia, sao indios, mas, em sua concepgdo de mundo, € branco, e isso é positivo,
porque eles estdo preparados para falar com qualquer autoridade e defender seu
povo, estdo mais capacitados para tratar das questfes politicas do grupo. Nao € igual
a mim, que vim la do mato e ndo sabia como falar com os brancos, eu tinha
vergonha e achava que ndo sabia falar bonito, entdo, eu ficava calado, s6 depois de
muito tempo, quando comecei a participar do movimento indigena é que eu comecei
a falar mais, a defender o0 meu povo e esse lugar aqui, que é uma area de referéncia,
mas antes, a gente queria mesmo era voltar pra nossa terra e juntar 14 todos os
parentes, mais 0s jovens ndo queriam isso! Eles ja nasceram aqui, entdo ndo sabem
viver no mato! Eles falam que ndo querem voltar pra traz, do mato j& veio, vai voltar
para que? (Senhor Inacio Cassupa. Entrevista realizada em agosto de 2015).

Nesta configuracdo de representacdo do grupo, enquanto seguimentos entre 0s jovens
e adultos, seus anseios transitam entre a negacao e autoafirmacéo, entre a vontade dos jovens
e dos adultos. Os mais velhos recorrem ao processo historico de territorialidade e os jovens
negam aquele espaco e reconhecem, como territorio e territorialidade, o espaco urbano. Néao
pelo fato de ndo o reconhecerem, mas, pelo fato de a cidade ser o espaco onde nasceram e
estabeleceram suas raizes, ndo excluindo a espacialidade de seus antepassados, mas,
agregando também, a este espaco, o0s anseios dos mais velhos como mecanismo de

autoafirmacdo identitéaria.

46  AS MULHERES

Entre as mulheres do grupo, destaca-se Dona Maria Luiza, esposa do senhor Alonso
e mae do Senhor Inacio Cassupa, Clovis Cassupa, Maria Luiza Cassupa. Dona Maria Luiza é
a mais idosa do grupo e representa para o coletivo ndo s6 a presenca de seus antepassados,
como também se estabelece como a guardid da memoria de vida e dos fragmentos culturais,
do qual o grupo tem hoje, como suporte para manter a autoafirmacao étnica e cultural na
cidade. Dona Maria Luiza é a Unica que traz em seu corpo as marcas simbdlicas de sua
cultura, ela tem um furo no nariz e no queixo; segundo ela, os furos foram feitos por seus pais
quando ela ainda era crianga. Maria Luiza (foto 22) ndo tem lembrancas de quando eles foram
feitos, mas sabe que tém um significado para o seu povo. Nos dias de hoje, entre as mulheres,
apenas Dona Maria Luiza teve a vivéncia em seu local de origem, € a Unica falante do grupo

que vive na area urbana de Porto Velho.
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Figura 10 — Mulher indigena Massaka em Foto 22 — Mulher indigena Cassupa
(Massaka) emr2015
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Fonte: Acervo Alto Madeira, julho de 1988:
Publicagdo do Diario de Viagem de Victor
Dequech de 1941-1943.

Dona Maria ndo tem muitas lembrangas da sua familia, segundo ela, quando foi
levada para o Posto Indigena Ricardo Franco, ficou pouco tempo na companhia de seu pai,
logo depois ele a entregou para a familia do senhor Alonso, com quem se casou. Dona Maria
Luiza foi registrada como filha de Antbnia Cabixi, segundo ela, sua mée era Aikana e ndo
Cabixi, talvez isso tenha ocorrido em fungdo da mistura de muitos grupos étnicos em um
mesmo espaco. A FUNAI j& ndo conseguia distinguir o povo de acordo com suas origens € sO
foi reconhecida, oficialmente como indigena, em 2002. Dona Maria Luiza Cassupa € tida pelo
grupo como a guardia da memdria e mantenedora da referéncia identitaria e ocupa o papel de
destaque como matriarca. Dona Maria tem uma irmé que vive na cidade de Porto Velho e
outra que mora na Terra Indigena Tubardo Latundé, no municipio de Corumbiara. Sua filha
Maria Helena Cassupa é agente de saude indigena e tem duas filhas, uma é médica, formada
em Cuba e a outra é académica de educacéo fisica na UNIR.

Entre as mulheres, percebe-se uma posicdo de representacdo onde se destacam,
principalmente, no estabelecimento do territorio profissional, ressignificando, de forma
positiva, e elevando sua representacdo enquanto mulher indigena, demarcando principalmente
o0 territorio profissional, no espago urbano. As mulheres indigenas Cassupa/Salamai vém
quebrando as barreiras da invisibilidade enquanto mulher e grupo étnico. A participacdo das
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mulheres Cassupé&/Salamadi, enquanto representacdo no movimento indigena ainda é muito
timida, porém, elas mantém um papel fundamental no direcionamento das acfes e nas
tomadas de decisdes, atuando, quase sempre, nos bastidores do povo indigena. Participam das
reunides e das assembleias da Associacdo dentro do territorio urbano Cassupa/Salaméi e
cobram da associacdo posicionamentos que possam Vviabilizar as politicas de insercdo do
grupo, tanto no movimento indigena, quanto nas politicas sociais voltadas para 0s povos

originarios.
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Considerac0es finais

O grupo Cassupéa/Salamai reconhece como territorio de origem a regido da corredeira
Cascata, localizada no municipio de Chupinguaia, na regido que compreende a terra indigena
Tubardo Latundé, demarcada pela FUNAI em 1980, algumas década apds a saida deste grupo.

Alguns agentes, foco desta pesquisa, sairam de seus territorios de origem quando
ainda eram criangas, por isso, cresceram e constituiram suas familias ja nos Postos Indigenas,
como é o caso de Dona Maria Luiza Cassupa e do senhor Alonso Cassupa. Foi no PIN
Ricardo Franco que eles cresceram, casaram-se e tiveram seus primeiros filhos.

O senhor Alonso tinha um nivel mais detalhado de memdria do seu lugar de origem,
juntamente com sua esposa, Dona Maria Luiza que, atualmente, é a Unica do grupo que
guarda essa memoria do processo de desterritorializacdo da origem do lugar, mas, o fato de
ela ter saido de 14 ainda crianca é preponderante para que suas lembrancas sejam vagas.

Parte de suas lembrancas foi repassada por seu Alonso, apds o casamento. Foi nesse
periodo em que ela reaprendeu seu dialeto, e por ndo ter mais com quem conversar, apos a
morte do marido, esqueceu muita coisa, tendo em vista que, o restante do grupo que mora em
Porto Velho, s6 fala a lingua portuguesa (adotada como lingua oficial).

E de fundamental importancia para essa pesquisa contextualizar as datas de atuacio
da Comissdo para a construcdo das Linhas Telegréaficas e Estratégicas de Mato Grosso ao
Amazonas, que aconteceu entre os anos de 1907 a 1915, coincidindo com parte do periodo de
atuacdo do Servico de Protecdo ao Indio — SPI, ocorrido de 1910 a 1967, comandado por
Céndido Mariano da Silva Rondon, que exerceu forte influéncia sobre o territério,
ocasionando a sua desterritorializacéo.

A histéria de vida deste povo indigena, com relacdo a expedi¢cdo Urucumacud,
realizada em 1941, é considerada como uma lenda contada pelas familias Cassupa/Salamai
quando afirmam que a expedicdo comandada por Vitor Dequech, o qual procurara ouro
naquela regido, como citou Francisco Mortiz, em seu relatorio, apontando o0 “ouro em
abundancia” como o pivo responsavel pela expulsdo de seu territério. O que, notadamente,
estabelece um discurso de negacdo entre os dois atores, referenciando, nestes termos, o Estado
e as familias Cassupa/Salamdi, a qual, em todas as narrativas analisadas, mantém coeréncia
quando se trata de sua territorialidade de origem.

Em Porto Velho, ndo foi diferente; historicamente, 0s povos originarios estdo
diretamente envolvidos no processo de construgdo do Estado, assim como sofreram com as

intervengdes tragicas dos ciclos econdmicos e dos processos de desenvolvimento da cidade.
113



Com muito sofrimento e vidas perdidas, ganharam o direto de usufruto da terra e o direito a
manutencdo da cultura, através da delimitacdo de terras indigenas, garantidos na Constitui¢do
de 1988. Porem, alguns grupos, antes de terem seus direitos garantidos pela Constituicdo
Federal, foram expulsos de suas terras, desintegraram-se de suas sociedades de origem e
perderam seus direitos, pois, ja ndo eram mais considerados indios. A tentativa era
transforma-los em cidaddos comuns e classifica-los como trabalhadores rurais. Esse processo
levou muitos individuos a fixarem-se na cidade, transformando-se em proletariados
(trabalhadores assalariados ou servigos temporarios, ganhando valores irrisorios e esperando
as frentes de trabalhos informais, os chamados “bicos”). Os povos Originarios resistem as
mudancas estabelecidas na cidade ou na area rural, lutando diariamente pela manutencéo de
sua identidade étnica, cultural e social.

Para buscar respostas e intervir no cenario politico e representativo, o grupo
Cassupa/Salamdi se articula politicamente, interna e externamente, junto ao movimento
indigena do estado de Rond6nia e a0 movimento nacional, no qual se apoia para garantir seus
direitos e se representarem enquanto atores sociais diferenciados. Através da Organizacédo do
Grupo Cassupa/Salaméi — OPICS, o povo indigena conquistou:

e O reconhecimento a identidade étnica enquanto povo indigena urbano;

e O direito ao territério urbano com 5,5 ha, localizada no km 5,5 da BR 364, sentido
Cuiaba, onde vivem desde que chegaram a Porto Velho, doado em 2012 pelo
Ministério da Agricultura, através da Secretaria do Patriménio Publico da Unido —
SPU, com processo de doacdo concluido em 2015, com a interveniéncia do
Ministério Pablico Federal;

e Inclusdo das familias no servigo de atendimento da Secretaria Especial de Saude
Indigena — SESAI,

e Inclusdo de 09 (nove) membros do povo indigena no ensino de nivel superior
atraves do programa de cotas para indigenas e outros;

e Inclusdo de alguns membros no Programa Bolsa Familia

e Reconhecimento no processo de Compensacdo Social aos povos originarios da
area de influéncia da Usina Hidrelétrica de Santo Anténio em 2012. Deve ficar
claro que se trata apenas do reconhecimento, até 0 momento, ndo foi identificada
a execucdo de nenhuma agédo de compensagéo para o povo indigena.

Além das conquistas, as familias que se estabeleceram nesta area, tiveram seus filhos

e netos, que tém como referéncia o territdrio da area urbana Km 5,5, marcando assim, um elo
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territorial com o lugar. A compressdo da universalidade Cassupé&/Salamai se da através do
entendimento das partes envolvidas — jovens, mulheres e idosos. Neste contexto, foi que
buscamos compreender o seu comportamento, posicionamento e a representacdo do coletivo.

Neste aspecto, entendemos que a territorialidade Cassupa/Salamai, na area urbana de
Porto Velho, se estabelece a partir da construgdo de um “territério surgente” em fungdo de
uma desterritorializacdo induzida por interesses politicos e econémicos do Estado que
estabeleceu uma politica de integracdo dos grupos étnicos a sociedade envolvente, mas ndo
estabeleceu politicas publicas de insercdo para amenizar o sofrimento de perdas; restando a
eles uma Unica alternativa: assimilar a cultura do outro e adaptar-se aos seus modos e padrdes
sociais, adotando representacdes simbdlicas, culturais e religiosas para garantir sua
sobrevivéncia e vencer o estranhamento daquilo que ndo Ihe pertence.

O sentimento de pertencimento s6 é possivel a partir do momento em gue se passa a
adotar algumas peculiaridades do outro, ressignificando seu universo envolto de novas
representacdes que se configura no espaco vivido e a ado¢do de novos valores éticos e sociais
gue se constroem na intimidade de cada individuo ou no coletivo, submetidos a um processo
de fusdo a sociedade envolvente. Propor um isolamento do processo de assimilacdo poderia
significar, ndo s6 a sua exclusdo social enquanto minoria étnica, mas o seu desaparecimento
enquanto grupo étnico diferenciado. Esta discussdo ndo se esgota neste estudo, devendo ser
abordada pela ciéncia geografica e outras ciéncias do conhecimento, a fim de contextualizar a
insercdo destes povos, em detrimento de suas particularidades de integracdo a cidade

envolvente, na construcdo de uma sociedade multiétnica.
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